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Abstract 
By designing Islamic utopia, Iqbal Lahori tried to present a picture of an ideal Islamic society and how 

to achieve it, and based on his knowledge, He predicted the future of Islamic societies. The present 

research has tried to analyze the link between these two concepts in a descriptive-analytical way, by 

analyzing the components of Iqbal's Utopia and also extracting apocalyptic prophecies in his works. 

The results of the research show that Iqbal's utopia is based on rereading the authentic teachings of 

Islam, the unity of Muslim nations and a platform for the revival of Islamic civilization. A utopia in 

which religion has a prominent social presence and is the arrester of a person for the moral passage of 

life, reason, love, science and religion unite in Ube Utopia and lead a person to happiness. Action and 

dynamism is the key to the life of Iqbal's ideal society. This society is the product of the union of 

people who, based on Iqbal's special humanism, are inheritors of God's will on earth and are 

responsible for their own destiny. In Iqbal's belief, there is a bright future for the Eastern Muslim 

societies. In fact, Iqbal's prophecies are in line with the features of his utopia and are a seal of approval 

for the realization of his utopia. 
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1. Introduction 

Man has always been thinking about designing an ideal society, a society in which he can actualize his 

talents. For the first time, Plato drew a plan of his ideal society in the book "Republic". In Islamic 

culture, Al-Farabi, Ibn Sina and Khwaja Nasir discussed the ideal society in their works, and Thomas 

More, an English philosopher, tried to introduce his utopia in the book "Utopia". 

Knowledge of future events and any kind of prophecy about them has always been interesting to man. 

"Apocalypse" or prophetic revelations is one of the ways to inform about the future. The introduction 

of prophetic themes into literature has led to the formation of apocalyptic literature. In this literary 

genre, the author unveils future events. The origin of such prophecies is considered to be the sacred 

texts and its mission is to give hope (Gorji, 2004: 150). Considering that utopia is an ideal society that 

will come to pass in the future; any prediction of the realization of this ideal society, which now seems 

far from reality, can be classified under apocalyptic literature. 

Iqbal (1256-1317), a social reformer and contemporary poet from Lahore who witnessed the decline of 

Islamic civilization, seriously proposed the ideal of reviving Islamic civilization in the modern world 

and used poetry as a means to convey this idea and awaken Islamic nations (Javid and others, 1402: 81). 
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In line with the above verse, numerous poetic evidences extracted from the Divan of Iqbal Lahore, 

which were cited in the discussion and analysis section, show that Iqbal tries to prevent Muslims from 

merely imitating the West and to lead them towards self-awareness, accurate knowledge and 

ultimately the revival of Islamic civilization. Therefore, in his works, Iqbal, while emphasizing 

spirituality focused on the will of the contemporary Muslim man, has outlined his ideal society and 

predicted its realization by mentioning some details. 

In view of what has been said, the main issue of the present research is to discover, extract, and 

classify the characteristics of the ideal society from his perspective through the examination of Iqbal 

Lahori's poems. In the next step, by analyzing Iqbal's apocalyptic prophecies, it explains his belief and 

faith in the realization of this ideal society in the distant or near future by finding answers to the 

following research questions: 

What components does the utopia depicted in Iqbal Lahori's poetry and thought have? 

How is the realization or non-realization of Iqbal's utopia explained in his poetic prophecies? 

 

2- Research Methodology 

This article is a fundamental and theoretical research report that, using library resources and 

descriptive-analytical methods, while delving into the works of Iqbal Lahori, first identifies the 

components of utopia and extracts the apocalyptic themes in his works. In the next step, it analyzes the 

connection between utopia and apocalypse in his works and thought. 

 

3- Discussion 

The utopian visionary presents a picture of an ideal world in the future, and the apocalypse promises 

the occurrence or non-occurrence of an event in the future, so both speak of the future. In this utopian 

prophecy, it is assumed that the good outcome will be for the people of the ideal society, and through 

this, the spirit of hope is breathed into the prophet's audience, and the audience adjusts their actions in 

line with the image of the ideal society or the image of the prophecies presented from the future. A 

study of the works of Iqbal Lahori shows that his prophecies and ideal world present a blissful image 

of the future of the Islamic world to the audience, injecting hope for the renewed flourishing of Islamic 

civilization into the disorganized Muslim society. 

In Javidnameh, Iqbal mentions an imaginary city he calls "Marghuddin", which, considering its 

characteristics, seems to be a true example of utopia. 

Citizens of the Margheddin, without the pain of acquisition and education, are connected to a sea of 

information and knowledge and, without any effort, extract from the light, gold and wire that, 

considering the symbolic language of apocalyptic works, can be imagined as fulfilled meanings in 

today's world for the aforementioned matters. In addition, psychological, environmental and social 

crises also have no place in this promised earthly paradise. 

 

4- Conclusion 

Spoken ghazal is a move away from poetic imagination and closer to the prose logic (emotional and 

imaginative prose) of poetry, and ultimately reaching a dialogue, truth-telling, audience-centeredness, 

and maintaining the listener's spirits, boldness in using scattered themes, extreme justification and 

breaking with tradition, showing the poet's psychological freedom and scattered speech more than any 

other poetic trend, justifying and supporting it. Also, changes such as diversity in tone, narrative-

centeredness for expressing feelings, and rupture in semantic context are other characteristics of 

contemporary spoken ghazal. Characteristics of the spoken ghazal in the structural (linguistic and 

rhetorical) area: use of everyday interpretable combinations, advancement of the spoken ghazal 

towards the themes of theological religion, the method of equation and avoidance of eloquent 

explanation, bringing spoken language combinations inclined to ease of praise and uninterrupted 

performance of words, maternal and hesitant spoken ghazal, the spoken ghazal emerging from dry and 

vulgar metaphors and creating similes with an understandable emotional atmosphere, the poet's failure 

to follow the format and rhyme in the old context due to the influence of the ghazal language from the 

spoken language, the diversity of the language with a broken structure and a lively content and 

sometimes lacking artistic value influenced by the spoken language, the use of poetic embellishments 

far from demonstrating the authority of poetic techniques; And in the content (intellectual) area: the 
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expression of immediate and fleeting emotions and feelings, the avoidance of uniformity of content, 

truthfulness and realism, the poet's recklessness in expressing romantic states and relationships, the 

evolution of dialogue and debate between lover and beloved, the multiplication of the quality and 

amount of feeling and emotion, the presence of living, innate, and subtle words and expressions. Also, 

the resurrection of words by utilizing creative embellishments and expressive images as well as 

expressions and concepts based on people's culture, superstitious beliefs, myths, and human 

imaginations are other characteristics of the contemporary spoken ghazal. 
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 چکیده

لاهوری که در دوران حیات خود شاهد ایحطاط تمدّن اسلام  بود، با طراح  اتوپیای اسالام  کوشاید ضامن ااتارا  باه اقبا 

ت یامطلوب و تصویری از جامعا  اسالام  آرماای  و چگاویگ  رفت از این وضعیّخویش، راه  برای برونهای اصر یابسامای 

اسالام  پرداخات. پاشوهش جامعا   ۀآیناد آگاه  خود باه پیشاگوی  همچنین، بر مبنای بینش ووی دهد. یاب  به آن ارائهدست

های لاهوری و همچنین اساتررا  پیشاگوی ی آرمایشهر اقبا هاتحلیل ، با واکاوی مؤلفه-توصیف  ۀرو کوشیده است به شیوپیش

لاهوری دهد کاه آرمایشاهر اقباا م کند. یتایج حاص  از پشوهش یشاانآپوکالیسس  در آثار او، پیوید میان این دو مفهوم را تحلی 

اسالام  اسات. آرمایشاهری کاه در آن ن حاد مل  مسلمان و بستری برای احیاء تمدّهای اصی  اسلام، اتّمبتن  بر بازخوای  آموزه

حضور اجتماا  پرریگ  دارد و دستگیر آدم  برای گذران اخلاق  مسایر حیاات اسات، اوا  و اشال و الان و دیان در  ،دین

 اینرمز حیات  ،کنند و ام  و پویای م یسعادت راهبر متسآدم  را به ،هنو وحدت هستند و دوشادوش  وفاقاتوپیای او در 

وارث ارادۀ خداوید بر روی زمین  واوماییسن اقبا ، خلیفه در های  است که حاد ایسانآرمای  است. این جامعه محصو  اتّ  جامع

ل دهد که به باور وی آرمایشهر اسالام  تحواّم و مسئو  سریوشت خود هستند. واکاوی مضامین آپوکالیستیک در آثار اقبا  یشان

ساو و هماهناب باا لاهوری هنهای اقباا وی ملا  مسالمان اسات. درحویوات، پیشاگوی رای روشن پایشخواهدیافت و آینده

 ت.ل اتوپیای اوسهای آرمایشهر او بوده و مهر تأییدی بر تحوّویشگ 

 قبا  لاهوری، اتوپیا، آپوکالیس .قارّه، شعر فارس ، اادبیات شبه :هاواژهکلید

 مقدمه -1

تیّفعلخاود را باه یکه بتواید در بستر آن اساتعدادها یااست، جامعهبوده  آرمای یاجامعه یزیرطرح  شیدر ایدایسان همیشه 

 نایسابن ، فاراب ، در فرهنب اسلام کرد.ترسینخود   آرمای  عجام طرح  از« یجمهور»در کتاب  افلاطون ،بارنیبرساید. یرست
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 «ایااتوپ»  ، در کتاابسایایگل لسوفیف ،)Thomas More(  مورمتا ،پرداخته  آرمای  جامعبه  یشدر آثار خو رییصو خواجه

 کند. است آرمایشهر خود را معرف کوشیده

مکاشفات  ای« س یآپوکال»است. ه بودهجالب توجّ ایسان یبراهمواره  ،خصوص آندر ی ویشگهر یوع پ و ندهیآ عیوقاآگاه  از 

 کیاستیآپوکال اتیادب یریگمنجر به شک  اتیادب به ایهیوگشیپ نی. ورود مضامدادن از آینده استخبر هاییک  از راه ،ایهیوگشیپ

را متاون موادس و  های وگشیگویه پنی. خاستگاه اپردازد م ندهیآ عیاز وقا یبرداربه پرده سندهییو ، یوع ادب نیدر ا .استشده

وقاوع باه ای آرمای  است کاه در آینادههکه اتوپیا، جامعبا توجه به این (.150: 1383 ، اید)گرجدایستهامیدبرش  را رسالت آن

رسد، در ذی  ادبیات آپوکالیسس  قاب  یظرم گوی  تحولّ این جامع  آرمای ، که اکنون دور از واقعیت بهپیویدد؛ هرگویه پیشم 

 بندی است.طبوه

 یایاآرماان اح ،باود  ن اسالامتمادّ ضیحضدوران شاهد لاهوری که اصر و شاار مع  ش( مصلح اجتماا1256-1317اقبا )

 مل  یدارگریو ب شهیاید نیایتوا  ا یبرا یالهیانوان وسو از شعر بهکرد صورت جدی مطرحرا بهدر جهان مدرن   اسلامنتمدّ

 .(81: 1402)جاوید و دیگران، بردبهره  اسلام

 یایااح و در یهایات لیاشاناخت دق  ،خودآگااه یساورف غارب باازدارد و آیاان را باهصِ دیرا از تول مسلمایان او کوشید تا

  عاجام نیباه ترسا ضمن تأکید بر معنویتّ معطوف به ارادۀ ایسان مسالمان معاصار،. اقبا  در آثار خود دهد  سوقاسلامنتمدّ

 است.را با ذکر برخ  جزئیات پیشگوی  کردهآرمای  خود پرداخته و تحولّ آن

هاای جامعا  لاهوری، ویشگ رو آن است تا از طریل بررس  اشعار اقباا شاصل  پشوهش پی ؛ مسأل شدچه گفتهبا انایت به آن

های آپوکالیستیک اقبا ، باور او یسبت باه تحوال کند و در گام بعد با تحلی  پیشگوی بندیآرمای  را از منظر وی کشف و طبوه

 یماید: یر تبیینهای پشوهش  زیافتن پاسخ پرسش ای دور یا یزدیک را بااین جامع  آرمای  در آینده

 های  است؟ؤلفهملاهوری واجد چه اقبا  شده در شعر و ایدیش مایشهر ترسینآر -

 است؟های شاارای  وی چگویه تبیین شدهگوی تحول آرمایشهر اقبا  در پیشتحول یا ادم -

 روش تحقیق -1-1

تحلیل ، ضامن تعماّل در -ای و روش توصیف گزارش پشوهش  بنیادی و یظری است که با استفاده از منابع کتابرایه، این مواله

پردازد و در گام آثار او م  و استررا  مضامین آپوکالیسس  موجود در «اتوپیا»های لاهوری، یرست به بازشناس  مؤلفهآثار اقبا 

 کند.م در آثار و ایدیش  وی را تحلی « آپوکالیس »و  «اتوپیا»پیوید میان  بعد،

 تحقیق ۀپیشین -1-2

 اتوپیاا و جهاان ز،یای اتیدبا ۀاید. در حوزپرداخته موضوع نیا در لیو تحو  گران الوم مرتلف از منظر خود به بررسپشوهش

هر یشاآرماهاای  در بااب پشوهش ،ت زیاراسات. مواالاودهبا  وان ادبمحوّ هایموضوع پشوهش ،سندگانیشااران و یو آرمای 

 است.لاهوری اقبا 

است تا ماهیتّ وشیدهلاهوری(، یویسنده کر اقبا رح حرم)آرمایشهطمیراث محبت و مدارا در »(. 1388اکبر. )خاییای ، ال سام -

 یماید. را در آرمایشهر اقبا  مشرصمحبتّ و یوش آن

لاهوری باا هاای آرمایشاهر اقباا والاه باه تطبیال ویشگا م، در ایان «او شهراقبا  و آرمان»(. 1388برش. )راد، کرینسجادی -

 است.ها پرداخته شدهخصایص مشترک سایر آرمایشهر

موالاه  نیاا ۀیگاریاد ،(یلاهورهر الاماه اقباا شاز آرمای  )گزارش «ستیزطیمح اتیاله». (1390) . مصطفدیس، محول داماد -

 عاتیو طب ستیزطیبه مح با است، یوع یگاه اقداده ستیز طیهر خود از محشلاهوری در آرمایکه اقبا  یریتصو  ضمن بررس

 است.کرده سهیاصر با او مواهن نیزممغرب  فلاسف  را با یگاه برخ
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یگااه متفااوت اقباا  و باه موالاه  نیاا، «افلاطاون و اقبا  شهریسبت فلسفه و شعر در آرمای». (1397). ابدالرسو ، فر نسح -

پرداختاه و توابا  شاعر و فلسافه در  هاآناز  کیشهر هر یدر آرماو یوش شعر و فلسفه افلاطون به شعر و یسبت آن با فلسفه 

جامعا  آرماای  بررسا  و  لاهوری یسبت باه یواش شاعر درایدیشه افلاطون و یگاه منف  وی به شعر در برابر یگاه مثبت اقبا 

 است. تحلی  شده

  ییود و تحل» نهیزم نیها در ااز پشوهش  کیایدک است.  اریبس  ،ادب فارس ۀدر حوز ،«س یآپوکال»ها در مورد پشوهش مارش

  ضمن ارائاکه  است  گرج  مصطف  (، یوشت1383)«هافرهنب یگووو یوش آن در گفت  اییوح- در آثار ارفای «س یآپوکال»

 .استپرداختهمکاشفه مثابه به «س یآپوکال»  ها به معرففرهنب یگووگفت یبرا یانوان بستربه اهمکاشفه

ن است کاه در جساتار حاضار دو های پیشین در ایرو با پشوهشیهادن به تمام  آثار ذکرشده،  تفاوت پشوهش پیشضمن ار 

یگر باه تماام  جاامع ردیشده و همچنین با رویکالاهوری بررس صورت متناظر در شعر اقبا به« آپوکالیس »و  «اتوپیا»مفهوم 

تارین تفااوت است. مهنلاهوری توجه شدههر اسلام  اقبا لاق  و... در آرمایشهای مهن فرهنگ ، اقتصادی، اجتماا ، اخمؤلفه

باا  لام  در ایدیشه و شاعر اقگوی  تحول آرمایشهر اسو تأکید بر پیش «آپوکالیس »های یادشده تمرکز بر این مواله با پشوهش

 ت. اسبوده

 

 تعریف مفاهیم اصلی پژوهش -2

 «ایاتوپ» -2-1

( و  )یفی)او( در معناا« ou» مرکاب از  ویاایی یافاضاله دارد، واهه  نایچون آرمایشهر، یاکجاآباد و مد ی هاکه معاد  «ایاتوپ»

«topos(»در معنا )(.16: 1387است)مور، « چستانیه»یمکان و در مجموع به معنا یتوپوس 

 و یبشار ی ابتادا یهانجواماع و تمادّ یریگاز شاک  شیرا پآغاز آن  بتوان یوط دیشا ،دارد نهیرید  قدمت یآرمایشهر  شیاید

. دایساتود موجا وضاعاز  خرساندییا تاوان را م آرمایشهربه  دنیشیاام  در اید نیتر اصل دایست. ریمربوط به اصر اساط

-نادییما م یباختاه و ااادهاا ریابآن  آرمای  که جنب است انینیشیپ یهال آرمانتحوّ ی،جوامع امروز ها درپدیدهاز  یاریبس

 (.40: 1393)اصی ، 

 ؛هنادد یماارائاه  ایآرما  از جامعا  وایدق فیاها تعراز ایسان یاریاست، اما بس  ئادهیا وضعدر  ستنیز ستارخوا  هر ایسای

 ۀیحاو ،آیاان از  ایاد و برخاپرداختهآرمایشهر خاود  لیو مرتصات دق ها شگیبه ذکر و  شمنداییاید خیدر طو  تار ،حا نیباا

 ترساین موجاود و وضاع سبت بهو ایتواد یااترا   یبرا یابزار ،آرمایشهر  اید. طراحیمودهنییتبییز وصو  به آن آرمایشهر را 

 است.  آنبه ابیدستیبرامردممشوّقدر جامعه و  دیام موجدروشن،  ندهیاز آ یریتصو  با طراح است. آرمایشهر طلوبم وضع

ی برا یالهینها وسو تقاب  تحولّ  و غیر خیال  ایشان هریشکه آرما معتودید ها چون افلاطون و خواجه یصیری از اتوپیستاریبس

هاای جنباهاز  بینین کاه بسایاریما  دگاهیاد نیا رغنال  (.40-39 همان:است)موجود  تیّاز واقع گریز های ویمایش کاست 

  .ایدیافته   و گاه تحولّقابلیتّ وصو ،او واید، به مدد ییروی النرسیدهم یظرییافتن  بهتر دستکه پیشی آرمایشهر

 ؛ایدداشاتهبادان توجاه از طراحان آرمایشهر یاریبس کهگیرد قرارم  «پلیدشهر»یا  «شهررانیو» ،«ایستوپید» ا،یمواب  اتوپ یوطهدر 

 .(278 :1354) فاراب ، استسرن گفته  آرمای ضدّ  جامع یا «هضالّ نیمد»مدین  فاضله از  در مواب    فاراب ،مثا  یبرا

مثاباه گاذارد کاه باهم شییمااجامعاه باه کیاو هولنااک از  کیتار یامنظره ،ایستوپیدگرا های یویسندگان آیندهگوی در پیش

   .(Marks, 2022: 53)شودم ایشهر، در صورت ادم تحول آن مطرحهشداری یسبت به بدی  آرم
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 تامس مور یایاتوپ -2-1-1

ایوشاه، )شد اتیاادبوارد حوزۀ م( 1535-1478توسط تام  مور)همین یام به  داستای ییگارش اثر بابار نییرست ،«ایاتوپ» ۀواه

1381 :32) . 

از   ازیای کاه ب بردیادپا  ،ها پ  از گذر از اصر اسطورهیشان از آن دارد که ایسان ،یآرمایشهر یهاشهی  ایدتحوّ ریس  بررس

. ابندیبادان دسات ،کارده یظرشاان را طراحاورد ما آرمایشاهر توایند خود ممواود،  در ایتظار بهشت دوختن بر آسمانچشن

 .افتنادیل و امکان تحواّ  ریب امل ،محض خار  شده و در پرتو او  یبه بعد آرمایشهرها از حالت تئور 19از قرن  نیهمچن

، منفردیمحماد«)دیرسا  تجربا  الم واتیتطب  به مرحل یتصورات یظر  از مرحل ی ای[ تفکر اتوپ19در خلا  آن قرن ]قرن »

1387 :38).  

 «پسیآپوکال» -2-2

 «پسیآپوکال»مفهوم  -2-2-1

 نیاا برداشاتن اسات.کردن و پردهمکاشافه، فااش یمعنااباه« Apocalypsis»  ویاایی ۀبرساخته از واه «س یآپوکال» اصطلاح

 ، بلاغا- است. در فرهناب ادباشدهاستفاده   و پنهای  از اسرار و رموز اله یبرداراشاره به پرده یبرا  نیاصطلاح در متون د

 یرا در معناا س یآپوکاال تاوان م نیبناابرا ؛(1803: 1368، )رادفار اساتآمادهواهه مکاشافه  یبرا  انوان معادلبه س یآپوکال

تحوال آن، اادم ایال گارفتن تحواّبادون دریظر ناده،یدر آ یااز واقعاه یو خبرپارداز یبارداردایست کاه باه پرده یااشفهمک

  .(148: 1383 ، )گرجپردازد م

 نیچنا یپااسات. ردّا، اساتوبا  یماودهاشدب ندهیکه مشتم  بر اخبار آ  از اطلااات لذا ؛بوده  آدم  دغدغهمواره مجهو ،  ۀندیآ

 است. یریگ پمشاهده و قاب   و ادب  نید ،یریدر آثار اساط ی های شگویپ

  «کیپتیآپوکال» اتیادب -2-2-2

 عیااان از وقاا ،و حاوادث ااالن عیوقاا ،شاهودوآن در حالات کشاف سندگانیاست که یو  آن یوع ادب» «کیستیآپوکال» اتیادب

هماان: «)کنناد م ضابطوشتار و غالباً با زباان رماز ثباتو در قالب الفاظ و یو تؤی( را ری گوشی)پندهیآ ای( ی گوگذشته)پ 

 ,Reddishاید)دایساته دهند، خبرم  ایجام جهان و ظهور منجسراز که س کتب مودّ یهای شگویپ ،راآن پیدایش منشأ .(147

در مورد آخرالزماان  ی های شگویبه پ بکه اغل ، سسیآپوکال یهااز مکاشفه ی هایمویه ،زردشت و اسلام دین در .(27 :1995

 .(Britannica Concise Ecyclopedia, 2006: 88مشاهده است)قاب  پردازید، ایسان مجهان و  فرجامو 

واده  ندهیو مجازات در آ فریگناهکاران به کو   آدهیا ایآیندهبه  برید، مسرکه در ریج و محنت به ،کوکارانییوع آثار ی نیا در

وضاع کاه در  یادر طبواه دیاروح ام دنیادر دم توایاد م کند، مریکه تصو  روشن ۀندیواسطه آبه  یوع ادبشوید. این م داده

 اتیادببا ا ویدیدر پ شدهادیسبب کارکرد هب کیستیآپوکال اتیگناهکاران باشد. ادب یبرا یو هشدارمؤثّر  گذراید مرروزگا ،دشوار

 . باشد ی وشگیپ  یواتواید آید که م درم  شییمابه ندهیاز آ یریتصو ز،یی  یوع ادب نیچراکه در ا ؛ردیگ قرارم یآرمایشهر

 شاعرانه «پسییآپوکال» -2-2-3

در  شاعر،کاه از آن دارد یشاان  پردازیاد، به خلل آثار خاود م  نیفرازم ی رویبا ی ویدیکه شااران بر اثر ارتباط و پ شهیاید نیا

شعرا در اشعار خود،  ۀ. اشاراست شده ر متصوّغیب   یروهایبا ی ویدیشعرا، پ یداشته و برا  نیفرازم یاجنبه ذشتگان،گ دگاهید

- 52: 1361کوب، )زرینبااور باشاد نیبر ا یدأییمهر ت تواید سروش و هاتف متابعه، چون  موجودات توسط   بر الهام معای

در شعر   یساز آپوکال ی هایمویه در شعر وجود دارد، یشهود یهاافتیدر و مکاشفه یاکه بر ایآماده  نیبر اساس زم لذا (؛53

 (.276: 1399)باستای  پاریزی، ستهاترین آنعروفماز   الله ولشاه یعمت یهای شگویپ یافته که شااران تجل
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 بحث و بررسی -3

 لاهوریدر اندیشه اقبال «اتوپیا»تحلیل  -3-1

 اتوپیا و انسان آرمانی -3-1-1

گویاه قرا  فا  به یام بشر افتاده تاا سریوشاتش را هماان» چراکه معتود است: یافتن  است؛ای دستاقبا ، جامعه آرمای ِ جامع 

گاه  با تطبیل خود با ییروهای جهان پیرامویش و گاه با صرف هم  تاوایش تاا آن ییروهاا را  دهد که سریوشت جهان را،شک 

آرماای  خاود،  سابب، پایش از طارح جامعا (. بادین47: 1388لاهوری، اقبا )«برشدجهت اهداف و مواصد خویش شک در 

در یظاام   آدما یو مواام والا تیاّاقباا  بار فردکشاد. تصویرم را دارد، بهی  ایجاد این جامعه و زیست در آنایسای  که توایا

 :شمارد مایسان بر یرا برا  اساس  شگیو ایص  سه ا ، اله اتیدر پرتو آو  ورزد مدیکأت نشیآفر

 .(122)طه: : خداست ۀدیایسان برگز -

 .(166)ااراف: و  (30)بوره: : است نیخدا در زم نییسان، جایشا  -

کوشد او م  (. 172: 1388 ،یلاهور( )اقبا 72احزاب: است: )رفتهیرا پذ امایت اله  تیاست که مسئولموجودی آزاد ایسان   -

آ  ای ایادهسازد که با ااتواد، ایمان و باور به خویشتن و هویتّ خود، خواهد توایسات جامعاهیکته معطوفتوجه آدم  را بدین

 پدیدآورد: 

 ی گااو جهااان چااه م یهابااه خااود یگاار گلااه

 

 شاود جهاان دگار اسات گاریاگر یگااه تاو د 

 (144: 1370 ،یلاهور)اقبا                    
 

گیری تمدّن مدرن شد. اقبا  ییز قائ  به یوا  اوماییسن اسالام  اسات منجر به شک  (Humanism)در غرب، ظهور اوماییسن

گرفتن خدا دایسته است، مداری را در یادیدهتحولّ ایسان که برخلاف یوع غرب  آن که ایسان را در ار  خدا قرارداده و شرط

آرمایشهر اقبا  که در قالب کند. به هر روی، رسیدن به م د که در طو  ارادۀ اله  ام دایآدم  را خلیف  خدا بر روی زمین م 

سبب بر خودیاب ، خودباوری، خودشناس  و اختیار آدم  همینون اوماییسن میسّر ییست. بهکند، بدتمدّن یوین اسلام  ظهورم 

 یامد:کافر م های  باشد، خبر از چنین ویشگ ورزد و ایسای  را که ب تأکید م 

 منکااار حااال یااازد ماااولا کاااافر اسااات

 

 منکااار خاااود یااازد مااان کاااافرتر اسااات 

 (384همان: )                                    

قرآن سریوشت ، چراکه معتود است ؛دایدرا، موجودی مرتار و مسئو  زیدگ  خود و قادر به تغییر وضع یامسااد م وی آدم  

  لاهاوری، )اقباورزیده اساتو بر مسئولیت وی در قبا  اامالش تأکید  دایستههای او و ایترابایسان را پیویدخورده با کردار 

اقبا ، اگزیستایسیالیست  و تعهّد از لوازم آن است. در واقع رشد اخلاق  ایسان در آرمایشهر اقباا  در  (. این ایدیش 171: 1388

ایسان وظیفه دارد ماهیاّت خاود را بساازد و در  (Existentialism)گرو همین ایدیشه است. بر اساس مکتب اگزیستایسیالیسن

تنها ضد آزادی آدم  یبوده، بلکاه ا  برخلاف یوع الحادی آن، خدا یهبرابر شرصیتّ خود مسئو  است. در اگزیستایسیالیسن اقب

اتواد به وجاود خادا را باا یعن  ا تایسیالیست  مذهب ؛اقبا  بینش اگزیس»گفت توانضامن و مووّم آزادی اوست؛ درحویوت، م 

های آگاه  اجتماا  و شعور تااریر  آن ترکیاب مدار است و با خداوید کاری یدارد، از جنبهاگزیستایسیالیسن ملحد که ایسان

 (.185-184: 1382بوای ، «)و تلفیل یمود

 «باا زمایاه بسااز»اسات  خبران ب ثیحد

 

 زیزمایااه بااا تااو یسااازد، تااو بااا زمایااه ساات 

 (44: 1394 ،یلاهور)اقبا                      

 ساتیی  شااییدلان خواب پرزیده ذهبم

 

 ساختن است یخاک جهان دگر نیاز هم 

 (147: 1370 ،یلاهور)اقبا 
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 اق جهاااان تاااازه شاااوو خلاّاا زیاااخ

 بااااا جهااااان یامسااااااد سااااااختن

 

 آوازه شاااو  یاااشاااعله در بااار کااان خل 

 سااااسر ایااااداختن دانیااااهساااات در م

 (35 )همان:                                    

 ارد. دگریز سر ستیز است و از این موضع با تصوف جامعهداید که بر جان مسلمایان افتادهاقبا  اشاا  جبرگرای  را آفت  م 

 ها را بهشته و آندامحروم  ها را از قوت ام کند، چیزی که مسلمانمثنوی اسرار خودی من تفکّر تصوف اجم  را باط  م »

ی  بدان ی(. از دیگرسو، داشتن هدف معیّن در زیدگ  و کوشش برای 327: 1372اقبا ، )«صورت جامد و ساکت درآورده است

 شمارد:را، برای ایسان امری ضروری و ایگیزۀ پویای  وی م 

 اساااااتدهیدر جساااااتجو پوش  زیااااادگ

 

 اسااااااااتدهیاصاااااااا  او در آرزو پوش 

 (13: 1370 ،یلاهور)اقبا                    

 مواصاااااااد را کمناااااااد دیآرزو صااااااا

 

 بناااااادرازهیدفتاااااار افعااااااا  را شاااااا 

 (جا)همان                                     

ه هویتّ بلذا ایسای  که  ؛ورزد که سعادت بشر در گرو تعام  با جامعه استدر یهایت با توجّه به وجه اجتماا  ایسان، تأکیدم 

مسایران ای سعادتمند است، برای ساختن جامع  آرمای  باید در کنار سایر هندارد و هدف وی ایجاد جامعهمانو اختیار خود ای

 :خود قرارگیرد

 فااارد را رباااط جمااااات رحمااات اسااات

 باااا جمااااات یاااار بااااش  تاااا تاااوای

 

 ت اسااااتجااااوهر او را کمااااا  از ملاّااا 

 رویاااااال هنگاماااااا  احاااااارار باااااااش

 (58: )همان                                     

 ت احتااااارامز ملاّاااا ردیاااااگ فااااارد م

 فااارد تاااا ایااادر جمااااات گااان شاااود

 

 یظاااااام ابااااادی ت از افاااااراد مملاّاااا 

 وسااااعت طلااااب قلاااازم شااااود ۀقطاااار

 (162 )همان:                                    

 ر اتوپیای اقبال دجایگاه دین  -3-1-2

 (Nationalisme)نهای  چون یاسیویالیساهای مرتلف و گسترش ایدیشهحیات خود شاهد ظهور مکتب لاهوری در طو اقبا 

کارآماد، تنها یاگوی  به ییازهای ایسان مدرن یهخ، بود؛ اما این مکاتب را در پاس(Chauvinisme)و شک  افراط  آن، شووییسن

 جامعاه را اصالاح یمایاد؛ی دین، کوشید تا بر مبناجنبان یوایدیش  دین  م انوان سلسلهیافت. او بهگر م برخ  را ویرانبلکه 

گوی  کند که اسلام توایاای  پاساخروی، بر آن بود تا فرهنب اسلام  را با اصر مدرن پیوید داده، به مسلمایان خاطریشان ازاین

اوضااع و احاوا   مسالمایان اماروزی بایاد از»ن باور باود کاه (. او بر ای690: 1372به ییازهای ایسان مدرن را داراست)اقبا ، 

درسات  کنون باهد و از موصود اسالام کاه تااکننخویش مطلع باشند و زیدگ  اجتماا  خود را در پرتو اصول  یهای  بازسازی

(. او 278: 1388لاهوری، اقباا )«یشده، آگاه شوید و دموکراس  معنوی را که هدف غای  اسلام اسات، تکاما  برشاندشناخته

هاای ه ایحرافبااماا باا توجاه دایسات؛ بستگ  بشری و سعادت یهای  بشر را در گارو پیاروی از دیان م اسلام را یوا  هن

  :  دین  استشده در دین اسلام معتود بود، تطبیل دین با جهان معاصر در گرو یگاه  تازه به دین و بازسازی ایدیشایجاد

 هو ساااسهر فرساااود ریاااساااتارگان هماااه پ

 

 زیفکاار تااازه و یااوخ طلبااد زمایااه م 

 (44: 1394 ،یلاهور)اقبا                

ای  باا هادف اصالاحات دینا ، هدر قرون اخیر، در واکنش به ایحطاط و تنزّ  جایگاه اجتماا  و سیاس  جهان اسلام، جنبش

های گیاری ایدیشاهیمود و در دوران او شارمنترا  «دینا  در اسالام بازساازی ایدیشا »گشت. اقبا  ییز با همین ایگیزه پدیدار
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یهادن آرمایشهری بر مبنای این تفکّر در آثار خود بود. او بر ایان بااور باود کاه دی وحدت امتّ اسلام  و بنایاسیویالیست ، منا

دئولوهی، های غربیان است]و[وطن واقع  هر قوم ایایمودن ملیتّ بر اساس وطن از بداتپرست  و بناپرست  به یام وطنزمین»

( اسلام  را به Internationalismتوان یسب ایتریاسیویالیسن)که م (. با آن111: 1358لاهوری، اقبا )«مذهب و فرهنب اوست

دهناده و مفساّر ایدیشاه وحادت اماّت اسالام  ترین بازتابالدین اسدآبادی رساید، در وادی ادبیات، اقباا  جادّیسیدجما 

داید که اگرچه در روزگار معاصر برگ و باارش ریرتاه؛ و تمدّن کهن اسلام  را درخت  م  (648: 1392کدکن ، است)شفیع 

 توان در سایه امن آن آرمید:اما توایای  باروری مجدّد را دارد و م 

 یاو پاار باارآورد هیسااا ریااکااه ز  کهاان شاااخ

 

 چو برگش ریرات از وی آشایان برداشاتن یناب اسات  

 (155: 1370لاهوری،اقبا )                                   
 

 یشهر اقبا  و رکن اصل  حیات جمع  است. دین، زیربنای آرما

 ز دسااات نیااایرا رفااات چاااون آ  تاااملّ

 اسااات و بااا  نیااایمسااالن ز آ  هسااات

 

 هااان شکساااتاو در یمثااا  خااااک اجااازا 

 اسااات و بااا  نیاااا  یبااا نیااابااااطن د

 (82: نهما)                                        
 

 نیااد باا اسااتیکااه هساات در یظاار ماان س

 

    «ریضاامو ماارده یهاااداهاارمن و دون زیااکن» 

 (359: 1395لاهوری، اقبا )                      
 

 هر اقبال و جهان غربنسبت آرمانش -3-1-3

 زدایی از جامعه معنویت -3-1-3-1

یتیجاه جتمااا  و درا-گرای  و اخارا  دیان از ارصاه  حیاات سیاسا مااده بزرگترین خطای غارب،»لاهوری اقبا از منظر 

 جهاای  او  کاه آینا  یهایات در جناب رویکاردی کاه در ؛(282-283: 1380 ،ی )بواساختن فرهنب از روح اخلاق  بودته 

 های معنوی در غرب است، بازتاب یافت.یمای فروپاش  ارزشتمام

 یو در داماان جمهاور  دان! در مسند شااهب

 

 اگر دین از سیاست شد جدا، برپاست چنگیازی  

 (71: 1394لاهوری، اقبا )                          
 

 

 خاااود بسااام  فتااااد ریاز شمشااا ورپیااا

 

 یهااااااد  نااااایگاااااردون رسااااان لاد ریاااااز 

 (409: 1370 ،یلاهور)اقبا                            

سافناک د از تولید غارب و پیامادهای اای متعاد  و آرمای  هستنکه خواهان ایجاد جامعه ویشه مسلمان راشرق ، به، ایسان اقبا 

 :استفکّر دایستهتدیده از این یوع یبهای غرب  را آسآن برحذر داشته و کشور

 افریااااب یزیااااز افریااااب و دلاو ادیاااافر

 افریاااب یزیاااز چنگ رایاااهیااااالن هماااه و

 

 افریاااااب یزیاااااپروو   نیریز شااااا ادیااااافر 

 زیاااجهاااان خ ریااامعماااار حااارم بااااز باااه تعم

 

 از خواب گران، خواب گران، خواب گران خیز

 از خواب گران خیز!

 (141)همان:                             
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 ااری از روح اخلاقا  و دوری از اشال و سبب سیاستزمین را بهاقبا  که تجرب  جنب جهای  اوّ  را از سر گذرایده، مغرب

دایاد و یاوع ای مایندکرده و جدای  سیاست از اخلاق و معنویتّ را چاون جادای  تان از جاان م معنویتّ، به حیوان سربریده

 کند:م گشاده تشبیههای غرب را به دیوی رسنحکومت

 بااارون آور یدار یاتاااازه  اگااار در د  جهاااای

 

 اساتپنهان بسم  افتااده یهاکه افریب از جراحت 

 (148)همان:                                     
 

 دیااابااادن را تاااا فریاااب از جاااان جااادا د

 

 دیااارا هااان دو تاااا د نیااادویگااااهش ملاااک 

 (166)همان:                                     
 

 

 اسااتیهاااده یجمهااور نیاایفریااب آ

 

 اساااتگشاااده یویاارساان از گااردن د      

 (173 )همان:                                     
 

 ز غرب و اتکاء به خودعدم تقلید ا -3-1-3-2

رماای  آگر بار جامعا  ثیر جوامع دیایشهر معمولاً یگران تأطراح آرم »یدارد؛   اقبا ، تولید از جهان غرب جای آرمای در جامع 

های دین اسالام در درماان دردهاای اجتمااا  و گرفتن ظرفیتّدلی  یادیده(. او مسلمایان را به32: 1393ی ،اص) «خویش است

 :الگوپذیری صرف از جهان غرب یکوهیده است

 ریااااااغ ریتاااااادب  کشاااااات  قااااااوم یوا

 

 ریااااغ ریااااتعم ،خااااود بیااااکااااار او ترر 

 (393: 1370لاهوری،اقبا )                        

 غااارب حجااااب انیااایگااااه تاااو را حورود 

 

 رکاااابپاباااه یهااااجلوهبهشااات غااارب باااود  

 (67: 1394 ،یلاهور)اقبا                          

 داید:گری دردهای شرق یم سوز مل  شرق و توایا در درمانجوامع اروپای  و جهان غرب را د 

 ز افریاب اسات هایگساارغان دیتو را یادان ام

 

 د  شاهین یسوزد بهر آن مرغا  کاه در چناب اسات 

 (155: 1370 ،یلاهور)اقبا                            
 

 داید:م  آن یوع از آزادی را که غرب مداّ  آن است، شعار صرف و اسارت  به یام آزادی در دام مادیاّت و یفساییاّت

 یگویه آزادبداد آن ،یمرا فرهنب امروز

 

 یاست در ظاهر و در باطن گرفتار یکه آزاد 

 (68: مان)ه                                           
 

داید کاه باا پاذیرش اسالام آن بات را های خودی و تولید صرف از غرب را رجعت مسلمایان به بت  م توجهّ  به ظرفیتّب 

 شکسته بودید:

 بساااتند یایواااش تاااازه انیاااکاااه خاور ایاااب

 

 کااه بشکساااتند  دگاار ماارو بااه طاااواف بتاا 

 (149: 1394 ،یلاهور)اقبا                         

 توپیامکان تحقق ا -3-1-۴

های مل  را به رسمیت یشناخته، معتود به ایتریاسیویالیسن اسالام  اسات و شارط ایجااد یاک ملاّت را لاهوری، مرزبندیاقبا 

 کند:م رو، مرزهای آرمایشهر خود را اسلام تعریفازاین داید یه زیستن در جغرافیای خاص؛ وجود هدف و آیین مشترک م

  هاسااااااااتد   ریگکیاااااااات از ملاّااااااا

  کااااااای دیااااااابا هاشاااااااهیقاااااااوم را اید

 

  سااااتنایس نیااااجلااااوه ا کیااااروشاااان از  

  کاااااای دیاااااااا باماااااادّ رشیدر ضاااااام

 (63: 1370اقبا  لاهوری، )                  
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 ساااتیقلاااب ماااا از هناااد و روم و شاااام ی

 

 ساااتیاسااالام یجاااز مااارز و باااوم او باااه 

 (76)همان:                                       

ذا لا منزل  جان هر ملتّ اسات؛هستند که به ییازمند مرکزی محسوسها برای ایجاد و بوای خود با وجود این معتود است، ملتّ

 است.با یگاه به وحدت مسلمایان، کعبه را مرکز آرمایشهر خود قرارداده

 اماااااان لادیماااااا نیاااااایهمچنااااااان آ

 اساات کااریحلوااه را مرکااز چااو جااان در پ

 یقااااوم را ربااااط و یظااااام از مرکااااز

 الحرامتیااااااااارازدار و راز ماااااااااا ب

 

 هنباااه دیاااآ یبااار مرکاااز  زیااادگ 

 او مضااامر اسااات  خاااط او در یوطااا

 یروزگاااااااارش را دوام از مرکاااااااز

 الحرامتیاااسااااز ماااا ب ساااوز ماااا هااان

 (91: )همان                                    

 اعتباری نژاد و نسب بی -3-1-۵
های  را د. روا  چناین ایدیشاههاای اسالام، تبعایض و برتاری یاشادی جایگااه  یاداریشهر اقبا ، به پیاروی از آموزهدر آرما

 .(183: 1372)اقبا ، دایددشمن م  ، بزرگترین دشمن مسلمایان و دسیس ایسای غیراخلاق ، غیر

  گاااا  یرسااااتوهنااااوز از بنااااد آب

 نیو بااااااو ریااااااب آدم بماااااان او  

 

 مااان ما و افغاااای  رومااا ی تاااو گاااو 

 مااان ما و تاااورای یاز آن پااا  هناااد

 (213: 1370 ،یلاهور)اقبا                 

در وی  .(411: 1372اقباا ،)«اسات یو یاشاد  قاوم ، یسال ریپاگودست یازهایامت ۀکننداز اوام  پاک  کیاسلام »منظر او  در
 :دیسرا م گویهنیا )ص(اسلام امبریپ خصوصدر یشعر

 یساااابومااااذهب او قاااااطع ملااااک

 پساااات و بااااالا  کاااایدر یگاااااه او 

 

 منکااار از فضااا  ااااربوشیاز قااار 

 خاوان یشسات کیابر  شیبا غلام خو

 (301: 1370لاهوری، اقبا )              

ب ت و مسابّماایع اخاوّ ،کردهرا محکوم  و یسل ییشاد ازاتیو امت خواید م شهیر کیاز  ن،یسبب وحدت در دمسلمایان را به
م و اسالا ۀخار  از حاوزهای قرآن، خبر از آموزه، ب هستند ی هاشهیاید نیچن بندرا که در   است؛ کسایت دایستهتفرقه در امّ
 :خواید یامسلمان م

 فااااار  از باااااب و ام و اامااااام باااااش

 

 اسااالام بااااش ۀهمچاااو سااالمان زاد 

 (109)همان:                             

 یات کاااردهگااار یساااب را جااازو ملاّاا

 اتشاااااهیر ردیاااااماااااا یگ نیدر زمااااا

 

 یات کااااردهرخنااااه در کااااار اخااااوّ 

 اتشاااهیهسااات یامسااالن هناااوز اید

 (جان)هما                                    

 و جااد اساات نیهاار کااه پااا دربنااد اقلاا

 

 اساات ولاادیلاان  لااد،یاز لاان  خباار ب 

 (جا)همان                                

کند که گرچه حاص  دو دیده است، اما یاک م در محکومیتّ امتیازات یسل ، یشادی و جغرافیای ، مسلمایان را به یگاه  تشبیه

هاا، کند کاه باا وجاود تماام  تفاوتآفرینند و یا جوامع مسلمان را به گل  صد برگ مایندم داشته و تصویر واحدی م  أمنش

 اید و آرمای  مشترک دارید:، یک یظام واحد آفریدهسبب یکسای  اصو  ااتواداتبه

 نیاگایاااهیوطااان ب دیاااماااا کاااه از ق

 

 نیکاایو  نیچااون یگااه یااور دو چشاام 

 (16)همان:                                  
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 عقل و علم  گاهیجا -3-1-6

ناوان ایرش آن باهبا غلبه بر فلسفه و پذ برخلاف تواب  دین و فلسفه در آرمایشهرهای گذشته، در اتوپیاهای دوران جدید، الن

اناوان اتوپیسات  اماا اقباا  باه(. 54-53 :1356)داوری اردکاای ،شودم انوان رقیب تازۀ دین مطرحای از خود، بهزیرمجمواه

ری ایان توجهّ  به دین شود. وی با یاادآودین و ب  وگرای  محض، تواب  الن یشهر خود مایع او کوشد تا در آرمادیندار م 

 بیند:در اتوپیای خود میان دین اسلام و الن توافل و هماهنگ  ذات  م  تواب  ذات  یدارید،یکته که این دو، 

 انیو دایش رفات از دسات خاداجو نیمتاع د

 

 مگاار کااافر دلاا  زد غماازۀ خااویریز ای ساااق ! 

 (39: 1394 ،یلاهور)اقبا                          

 اسات کاویی درآیادگر مسلمان به صف الن 

 

 هاان اساات داریااماازه شااوق بااه جااا، یعماات د 

 (97 )همان:                                       

چناین  یجا ترین مراتاب را دارد و یتاال  از دیدگاه اقبا ، الم  که تابع دین و در خدمت آن باشد، قابلیّت تبدی  به اشراق در

 است: دایش ، ایسای  و اخلاق  خواهدبود و در یوط  مواب  آن، الن بری از دین و معنویت، یاسودمند و غیرایسای 

 انیااااسااات از طاغوت اشااال الااان ب

 یاالااان و حکمااات مااارده تمحباّاا ب

 

 انیااااالاااان بااشاااال اساااات از لاهوت 

 یابااار هااادف یااااخورده یریااااوااا  ت

 (313: 1370 ،یلاهور)اقبا                 

 اسااات  زدایااایاواا  ایااادر حکااان د  

 

 اسااات  طاییچااون ز د  آزاد شاااد شااا 

 (410)همان:                                

دت ه طا  مسایر و ییا  باه ساعااگرچه او منکر ارزش و ااتبار او  ییست، معتود است، او  بدون مشاایعت اشال قاادر با

 اشل باشد:وپیویددهندۀ او کوشد تا م  وددر آثار خ ،از این روی یرواهدبود؛

 او  هن اشل است و از ذوق یگه بیگایه ییست

 

 لیکن این بیچاره را آن جرأت ریدایه ییست 

 (123 )همان:                                     

از معنویاّت گرای  مادی غرب را جنب و ویرای  دایسته و مسلمایان را از ایان خاردورزی دور گرای  و او اقبا ، حاص  الن

 بازداشته است:

 کااه فریااب داد مااا را یقاادح خردفااروز

 

 اثااار ساااحر یااادارد کنیهماااه آفتااااب لااا 

 (133 :همان)                                       

 خاوب و زشات اریاا اوا  و فکارش با

 

 خشااات و د  او سااانب ین، چشااان او بااا 

 (410ن: )هما                                        

بهاره ت، ب ز معنویّبودن اسبب ااریه، اما دایش غرب را بههای الم  غرب، در سطوح گویاگون یبودگاه منکر پیشرفتهیچاو 

 داید:هلاک و یابودی یوع ایسان م  از اشل و مای 

 بااااه دوش  غاااایت انیاااادایااااش افریگ

 

 کوشدر هااالاک یاااوع ایساااان سااارت 

 (جاانهم)                                         

 یدار حایکااه ااجاااز مساا سااتیاجااب آن ی

 یاد  ز کااف ایداختااه یادایااش ایدوختااه

 

 اسات ماارتریتاو ب مااریاست که ب نیاجب ا 

 یاکاااه درباختاااه هیااامان یواااد گراناآه ز

 (258)همان:                                     
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 است:یستهروح معنویت شرق  دااقبا  الا  آفات الن در  غرب را تمسک به اشل و آمیرتن آن با 

 دیااادم دیاااروح شااارق ایااادر تااانش با

 

 دیاااارا کل  تااااا بگااااردد قفاااا  معناااا 

 (410: همان)                                    

 ل تأکید بر عم -3-1-۷

هنادۀ دت ایسان و جامعه و سوقجوش، حرکت و ام  را رمز حیاواز ایدیشه تأکید ورزیده و جنب لاهوری بر ام  بیشاقبا 

مسالمایان  ( و بار183: 1380بواای ، )«فکر بدون ام  برابار باا مارگ اسات »است. او معتود است: ادت دایستهسوی سعاو به

 است:گرفتهسبب سست  در ام  خردهبه

 یشااااد  آسااااایچنااااان زار از تننآ

 

 یشااااد  در جهااااان ینااااب مساااالمای 

 (27: 1370لاهوری، اقبا )                      

 ازیااسااجود ی ریااز تااو، غ دیااایی چیهاا

 

 گاامباه اما  یارم یچو سارو بلناد، ا زیخ 

 (216)همان:                                   

ریخ سااختن توجاه مسالمایان باه تاااز منظر اقبا  در دوران معاصر، بهترین راه برای ایجاد پویای  در جوامع اسلام ، معطوف

روی، کوشید در آثار خود یادآور اظمت تمدّن اسلام  باشد و مسالمای  ازاین (؛157: 1380هان اسلام است)بوای ، پرشکوه ج

 دهد:رفیع و درخشان خود سوق ی گذشت سوپروازیِ دوران معاصر بهاز کوتاهبود، را که روزی بر قلّه جهان ایستاده

 تااو ای شاااهین یشاایمن در چماان کااردی از آن ترساان

 

  او بااه بااا  تااو دهااد پاارواز کوتاااه یهااوا 

 (147: 1370لاهوری، اقبا )                           

یشین را که با خوارداشت یعمات دییوی به طمع رسیدن بین و زاهدان صومعههای رهبای  و دییاگریز االمان کوتهترویج ایدیشه

هاان جدردمندایه به اادم پیشارفت بار خوایده و ، زیانبه یعمات اخروی، مایعِ تلاشِ مسلمایان برای پیشرفت جهان اسلام شده

 است:شرق ااترا  کرده 

 کااوثر و تساانین باارد از تااو یشاااط اماا 

 

 فاااامناااهئیآ ۀتااااک، بااااد یناااایز م ریاااگ 

 (216)همان:                                    

 یریو ماااالا اساااا  بااااه بنااااد صااااوف

 سااتیی نیااجااز ا یتااو را کااار اتشیاابااه آ

 

 یریاااااز حکماااات قاااارآن یگ اتیااااح 

 یریااااااو آساااااان بم «یااااا »کاااااه از 

 (457)همان:                                     

 در آثار اقبال  «پسیآپوکال» -3-2

 یافتاااهتعال  ، شاااهود را اوااا (Henri Bergson)برگساااونهاااایری  ،یفرایساااو لساااوفیفچاااون هم ،یلاهوراقباااا 

 یبارا اید؛کاشافهمبار شاهود و   مبتن گاهاست که  ی هاافتیدر گاه تجلّییز شعر او  .(33-34: 1388 ،یلاهور)اقبا دایست م

از   یاشا توایاد شاد، مخواهند واقاع نادهیکاه در آ یو اطالاع از اماور  از رماوز هسات  بر آگااه  شاار مبن ییمویه، اداا

 :باشد یشهود یهاافتیدر

 جان اساات تر از جاامِخااک مان روشاان

 

 ااااااالن اسااااات یهاااااامحااااارم از یازاد 

 (5 :1370 ،یلاهور)اقبا                         

 ایاااادبااااراتن کرده وانیااااح  چشاااام

 

 ایااااااادکرده اتنیااااااامحااااااارم راز ح 

 (7ن: )هما                                       

 . کنندم  ی وگشیپرا  ندهیدر آ یاادم وقوع حادثه ایداشته و وقوع  «کیستیآپوکال»  اقبا  جنب یشهود یهاافتیاز در یتعداد
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  جاویدنامهدر  «سپیآپوکال» -3-2-1

 اؤیاخاواب و ردین ،  همچون یصوص ز،یی کیستیآپوکال اتیاست. در ادب اتیباز مغ یبردارو پرده بیغ االن باپ  اتصا   ا،ؤیر

 یماورا  واساطبه گاه سندهییو ایشاار  ،ایهیشگویپ یاهاؤییوع از ر نیاست. در ا ایهیشگویوقوع مکاشفات پ یبرا  مناسب  نیزم

 ،رؤیاا. ابدی مدست هندیآ ایاز گذشته   پنهای  ارتباط با مردگان و... به اطلااات ر،یضمملاقات با فرد روشن ، بیغ یصدا :چون

باه   روحاایتریلا  و  ریسافگازارش اقباا   «یاماهدجاوی»اسات.  روحای در االن  ریو س فراواقع  یسفرهاای برای دروازه

 .شودم  است که در ادامه بررس ایهیوگشیپ  اطلاااتبستری برای ارائ  و  اؤیها در االن رآسمان

 روشن شرق ةندیآ ییوگشیپ -3-2-1-1

از فلاک قمار باا  یرمولایاا، در غاا یباا راهبار ارات،یّخاود باه سا ی اؤیاو ر  الیاخ ریدر سا« رودزیاده»با یام یمادین  اقبا 

 کند: مملاقات ،یمشهور هند، اارف «دوستجهان»

 یشادیاااااارف هنااااد  یرلاااا ریااااز

 

 سااااواداش روشاااانها از ساااارمهدهیااااد 

 (289: همان)                                    

دوسات در گوید. جهانم داری جوامع شارق  سارنحدّ او برای بیکند و از شوق ب م دوست معرف مولایا، اقبا  را به جهان

-نخود یسبت به آینادۀ شارق را باه ایاسط شرقیان، امیدواری گرفتن اسرار االن تووگو با اقبا ، ضمن ااترا  بر یادیدهگفت

هاای خاودی و ای بدو خبرداده که جهان شرق در صورت ترک تولید از غارب، اتّکاا بار ظرفیتّکند که فرشتهم صورت بیان

 داشت:رو خواهدای تابناک پیشآیندهبازسازی ایدیش  دین ، متحوّ  خواهدشد و 

 اساات دهیااچیباار وجااود و باار ااادم پ

 سااتیی دیااجااز د انیااکااار مااا افلاک

 باااار فااااراز قشاااامرود دمیاااادوش د

 دیااااچک یداریاااااز یگاااااهش ذوق د

 مساااوش یگفاااتمش از محرماااان راز

 ؟ بگاااااداخت ایاز جماااااا  زهاااااره

 هنگااام طلااوع خاااور اساات» :گفاات

 بااارون دیاااهاااا از سااانب ره آلعااا 

 امدهیاااااارش ددر کنااااا یزیرساااااتر

 یرخاااااات بناااااادد از موااااااام آزر

 دیااکااه جااان او تس  خااوش آن قااوم یا

 ارشااایان را صااابح ایاااد آن سااااات 

 

 اساااتدهیااااسااارار را کااان د نیااامشااارق ا 

 سااااتیی دیاااااو یوم یجاااااین از فااااردا

 آماااااد فااااارود ایز آسااااامان افرشاااااته

 دیاااخاکااادان ماااا ید یساااوجاااز باااه

 ایاادر آن خاااک خمااوش؟  ناایتااو چااه ب

 ؟ ایاااااداخت  د  باااااه چااااااه باااااابل

 آفتااااااب تاااااازه او را در بااااار اسااااات

 بااااارون دیااااااو ز چاااااه آ وسااااافانی

 امدهیااااالااااارزه ایااااادر کوهساااااارش د

 یگااارتاااا شاااود خاااوگر ز تااارک بااات

 دیاااارا بازآفر شیاز گاااا  خااااود خااااو

 « تااااچشاااان ملّ داریااااچااااون شااااود ب

 (290-291)همان:                             

 غرب ةندیآ ییوگشیپ -3-2-1-2

و  کند مدارید ، اثمای ااظنصدر ،(1921-1863)پاشا نیحل دیدر فلک اطارد با سع« دیامهیجاو»خود در  ی اؤیدر سفر ر اقبا 

 یان معنوسبب قطع ارتباط با جهفریب به ،پاشا معتود است نی. حلردیگ مآن دو شک  انیشرق و غرب م بابدر  وگوی گفت

اسات  . او معتوادیاداردا ایسان معاصر ر یهاازیبه ی ی گوپاسخ ی و توایا ستیی اتیح  قادر به ادام، اتیّه صرف به مادو توجّ

. خواهدشادیاابودی جهاان غارب منجرباه  تیادر یها ات،یااز روح معنو ودنبا سابب تهجهان غرب باه یماد یهاشرفتیپ

 :دنفتیاز غرب ی یبردارکه در دام الگو دهد هشدارم یانبه شرق  ،یدلنیهمبه
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 اساات یاخااوردهین انیااافریگ  شااعل

 شیوخاا ریهااا خوردیااد از شمشاازخن

 را مجااو از تاکشااان  سااوز و مساات

 

 اسات یاماردهیظار د شان صااحبچشن 

 شیخااو ریاابساام  افتادیااد چااون یرچ

 انکشاااادر افلا ساااتیی گااااریاصااار د

 (306: همان)                                 

 »العبور باا زیا  باه یاامآب و الف، کوهستای  و صاعباقبا  در برش دیگری از سفر خیال  خود، در سرزمین  ب  ،همچنین

 کند که در واقع یمادی از فرهنبِ معاصر غرب است:دیدارم  «افریگین

  تناااایااااازک  زیاااا دمیاااابرکااااران د

 کنشااااات رانیاااااآماااااوز پ یکاااااافر

 سااتییااام تااو چ  سااتیگفااتمش تااو ک

 اساات یامردر چشاامن فسااون ساا»: گفاات

 

  چشااان او صاااد کااااروان را رهزیااا 

 از یگاهش زشت خاوب و خاوب زشات

 ساااتیک ادیاااساااراپا یالاااه و فر نیاااا

 «اساات یو کااارم ساااحر نییااامن افااریگ

 (299: همان)                               

که مارگ او شود م سرزیش ورتصبدین خوی  متمکّن در ویسیاستِ بریده از اخلاق و دریدهسبب به نیافریگ ،دارید نیدر ا

 :خواهدبود بشر اتیموجب ح

 جااو فااروش ییماااگناادم یا» :گفاات

 تااو خااوار یهااایاز کافر نیاادواواا 

 مهاااااار تااااااو آزار و آزار یهااااااان

 یادهیاااگااا  ورزوباااا آب  صاااحبت

 گشااااد ءایاشااا ۀکاااو اواااد  حکمتااا

 

 فروشتو باارهمن ملاّا خیاز تااو شاا 

 تااو خااوار یهایاشاال از سااوداگر

 تاو مارگ اسات و مارگ یاگهاان نیک

 یادهیاااحااال دزد شیبناااده را از پااا

 یااداد یزیاااز فکاار چنگ ریاابااا تااو غ

 (300: )همان                             

 است  مرگ تو اه  جهان را زیدگ

 

 «ستیکه ایجام تو چ  نیباش تا ب 

 (جاهمان)                                

 یظهور منج ییوگشیپ -3-2-3

 برشا  باه ایساانهیروح ، یاوع ادبا نیدر ا  منج ظهور وادۀو کارکرد  ندهیآ به دیامایجاد  کیستیآپوکال اتیادب ۀکارکرد امد 

  (.71: 1384است)گرج ، 

 شااما اباانیچاون چاارا  لالاه سااوزم در خ

 غلاماان بشاکند ریاکاه زیج یمرد رسد م

 

...جوایااان اجاان جااان ماان و جااان شااما یا   

زیاااادان شااااما واریااااام از روزن ددهیااااد  

(154: 1370لاهوری، )اقبا   

 انقلاب اکتبر  سرانجام ییوگشیپ -3-2-۴

 دیاکاه یظاام جد کند می گوشایپ ، اماادیستا را م ییظام تزار آزادی از برای یهمردم روس ۀمبارزایولاب اکتبر و لاهوری اقبا 

باشاند، بلکاه  ماذهبلا  ها مردماروس کنن فکر یم» یرواهدپایید:یکند، دیر د میان معنویتّ و سیاست را تجدیدچه پیویچنان

 توایاد یم ییظاام اقتصااد کیا رایاز ،بودیرواهاد رپایها یسبت به مذهب دروس  منف دگاهیدارید. د  ااتوادات محکن مذهب

 یر باازترباا فکا بهتار شاود و ماردم بتوایناد  کشاور کما نیاوضاع ا کهنیمحض اشود. مطمئن هستن به بنا  نید براساس ب

 .(285: 1380،ی بوا«)مثبت بنایهند  و اساس ندییظر یمادییظام تجد نیدر مورد ا دشمجبور خواهند شند،یایدیب
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 خااون دهیااروس را قلااب و جگاار گرد

 اسااات آن یظاااام کهناااه را بااارهن زده

 ام ایاااادر مواماااااتش یگااااهکاااارده

 بمایاااااد« لا»فکااااار او در تنااااادباد 

 کااااه از زور جنااااون یروز دشیااااآ

 

 آماااد بااارون« لا»حااارف  رشیاز ضااام  

 اساااات باااار رگ اااااالن زده  شااااییزیت

 ، لا الااااااهسااااااای، لا کلنیلا ساااااالاط

 یرایااااد« الا» یمرکاااب خااااود را سااااو

 تنااادباد آرد بااارون نیااارا ز شیخاااو

 (395 :1370 ،لاهوریاقبا )                  

 یجهان جنگ ییوگشیپ -3-2-۵

ایسان مدرن باه اخالاق،  کردنپشترا   جنب جهای  شی. او رستییرفتهیپذبریده از معنویتّ  استیس ،لاهوریاقبا  دگاهید در

شاهیر ی گراهو ظهور الحاد و ماد سیاستاز  نید ی در جدا وتیدر حو م1914  جنب جهای»: دیگو م، دایستهدین و معنویتّ 

ساا  از  25ون که اکن)از شروع جنب شیسا  پرا من هفت هانیبود. ا سیاستو  نید ی جدا  عیطب  جییت زیی زمیداشت. بلشو
 (.282 ،1380 ی بوا)«بودمکرده ی شگوی( پگذرد آن زمان م

 تهران تیاتحاد ملل شرق به مرکز -3-2-6
اتحااد  نیاا  اسایس زانوان مرکاتهران را به ،حاد دادهمسلمایان، دست اتّ شهیوبه  ،شرق یباور بود که اگر کشورها نیبر ا اقبا 

 .بندایخود را باز نیشین پشکوه تمدّ ،شدهز وضع یامناسب و اسفناک خود خار ا کهداشت  دیام توان برگزینند، م
 خااواه  افریاابپااروا مکاان از خااواب جهااان

 ااااالن مشااارق« هییاااو»تهاااران بشاااود گااار 
 

 را همااه تعبیاارممکاان کااه دگرگااون شااود آن 

 شاااید کااه جهااان تااازه کنااد گااردش تواادیر
 (347: 1395لاهوری، )اقبا                        

 اهادبود:دایست و باورداشت که در آینده شاهد چنین اتّحادی به مرکزیتّ تهران خواو راه یجات مسلمایان را اتّحاد مسلمین م 
این منظره در مااه هوئیاه و  ۀچ تعجب ییست اگر روزی برای مشاهدایگیز است. جای هییهضت مل  مسلمان ییز بسیار حیرت»

کند در م دهاد و پیشاگوی م آفتاب واده وروشن   لاهوری جوامع شرق  را به. اقبا (398: 1372، اقبا )«اوت به ایران بروم
 یتیج  ایولاب دروی  مسلمایان و جوامع شرق ، شام آن جوامع بد  به صبح  درخشان خواهدشد:

 اقااااوام شاااارق؟ یکرد ادیااااپاااا  چااااه با
 دیااااااایواااااالاب آمااااااد پد رشیضاااااامدر 

 

 شاااارق امیاّاااشااااود ا باااااز روشاااان ماااا 
 دیااااشااااب گذشاااات و آفتاااااب آمااااد پد

 (409:  1370،یلاهور)اقبا                         
هاای  بارای ح راه ن و دربرگیریادۀهاای جواماع مسالماریصائب و یاهموالاهوری پشواک وقایع روزگار او، آیین  مشعر اقبا 

برشا  های او ییز در راستای امیدبرش  و آگااه و پیشگوی  «اتوپیا»هاست. تصویرهای شعری وی از خرو  آیان از دشواری

های خود جهان شرق را باه خورشایدی ماینادکرده ریزی جامع  آرمای  و در پیشگوی به جوامع مسلمایان است. اقبا  در طرح

سبب دوری از اصو  دین  و اساارت در بناد فریاب در خواهدیافت؛ برای جهان شرق، که بهزودی تحولّکه طلوع مجدّد آن به
او  خاود را  دوران شاکوه و ور و درخشان متصوّر است، بازگشت تمدّن اسالام  باهبرد، روزگاری پریم سربهشام  تاریک 

فتاب و... واهگای  چون: روز، آ بردنکارطور ک  آینده جهان شرق را با بهداید و بهبرابر با طلوع دوبارۀ خورشید در شب تار م 

 یماید:که همگ  یمادی از امیّد به آینده هستند، تصویرم 

 دیااااد یگاااارید یگاااااهن ایواااالاب

 

 دیااااااد یگااااااریطلااااااوع آفتاااااااب د 

 (160ن: )هما                                       
 مان و تاو، ز ماا اجاب یباود نیدریز ح
 

 نیخااااوران بگاااردای یگااار آفتااااب ساااو 
 (336ن: )هما                                       
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 در آثار اقبال  «آپوکالیپس»و  «اتوپیا»پیوند  -3-3

در آیناده را  ایوقاوع حادثاها اادمیاییاز وقاوع « آپوکالیس »دهد و م ، تصویری از جهای  آرمای  در آینده ارائه«اتوپیا»طراح 

از آنِ  است کاه فرجاام ییاک،توپیست  مفرو . در این پیشگوی  اگویندم بنابراین هردو معطوف به آینده سرن دهد؛م واده

ساو باا شود و مراطب، ام  خاود را هانم گو دمیدهطریل روح امید در مراطب پیشینافراد جامع  آرمای  خواهدبود و از ا

لاهوری یشان از آن دارد کاه کند. بررس  آثار اقبا م شده از آینده تنظینهای مطرحای  و یا تصویر پیشگوی تصویر جامع  آرم

ای  روی مراطب قرارداده، امید تجدید شاکوفم پیشسلامندایه از آیندۀ جهان اها و جهان آرمای  او، تصویری سعادتپیشگوی 

 کند. م تمدّن اسلام  را به جامع  یابسامان مسلمایان تزریل

رسد مصداق واقعا   میظرکند که با توجّه به اوصاف آن بهیامیده یادم « مرغدین»را ر جاویدیامه از شهری خیال  که آنداقبا  

 اتوپیاست:

 مرغاااااادین و آن امااااااارات بلنااااااد

 ساااکنایش در ساارن شاایرین چااو یااوش

 درد و سااااوز اکتسااااابفکرشااااان باااا 

 هاار کااه خواهااد سااین و زر گیاارد ز یااور

 خااادمت آماااد موصاااد الااان و هنااار

 کاااا  ز دینااااار و درم آگاااااه ییساااات

 ییساااتبااار طبیعااات دیاااو ماشاااین چیره

 کش دهواان چاراغش روشان اساتسرت

 تیاازاع آب جااو اسااکشاات و کااارش ب 

 ایااادر آن ااااالن یاااه لشاااکر یااا  قشاااون

 قلااان در مرغااادین گیااارد فااارو  یااا 

 کاااران خاااروشیاا  بااه بااازاران ز باا 
 

 ماااان چااااه گااااوین زان موااااام ارجمنااااد 

 پاااوشخاااوی و ساااادهروی و یااارمخاااوب

 رازدان کیمیاااااااااااااای آفتااااااااااااااب

 چاااون یماااک گیااارین ماااا از آب شاااور

 ساااانجد بااااه زرکارهااااا را کاااا  یماااا 

 هاااا راه ییساااتایااان بتاااان را در حااارم

 هاااا تیاااره ییساااتهاااا از دخاااانآسااامان

 دهرااااادایان ایمااااان اساااااتاز یهااااااب 

 شااارکت غیااری از او اساااتحاصاالش باا 

 یاا  کساا  روزی خااورد از کشاات و خااون

 از فااااااان تحریااااااار و تشاااااااهیر درو 

 یاااا  صااااداهای گاااادایان درد گااااوش
 

 (329)همان: 

 

شاوید و بادون جادّ و م اطلااات و الان متص  تحصی  به دریای  ازوریج کسبد، شهرویدان مرغدین ب شوم که دیدهچنان

یافته در جهاان های  تحولّتوان مدلو کنند که با توجّه به زبان یمادین آثار آپوکالیستیک، م م جهد، از یور، زر و سین استررا 

ینا  اجتماا  ییز در این بهشت مواود زم محیط  وهای روای ، زیستامروز برای امور یادشده تصوریمود. افزون بر این بحران

 راه یدارد. 

 است: اقبا موجود در آثار  س یو آپوکال ایاتوپ یهالفهؤم گر پیوید دو سوی یمایان .1  جدو
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 در آثار اقبا  لاهوری «آپوکالیس »و  «اتوپیا»سوی  : پیوید دو 1جدو  

 یپسآپوکال اتوپیا

و  آرمایشاااهر او پایاااه و اسااااس دینااا  دارد 1

 گیرد.م براساس یگاه یو به دین شک 

مایان ت محرومیاّات مساالیاادای غیباا  از الاّا 

رجااوع بااه دیاان مبرداشااته و الاات را ااادپرده

 داید.م 

ویشه شهر او بر مبنای اتّحاد مل  شرق و بهآرما 2

 گیرد.م مسلمایان شک 

اتّحاااد جهااان شاارق و آیناادۀ روشاان جوامااع   

 کند.م مسلمان را پیشگوی 

در آرمایشهر خود مایع تولیاد ملا  شارق از   3

 جوامع غرب  است.

های او حااک  از آن اسات کاه جهاان پیشگوی  

د، فاقاد یکناچه باه معنویات رجوعغرب، چنان

ابودی یااساامت ای روشاان بااوده و بااهآینااده

 کند.سیرم 

معنویاّات، اخاالاق و سیاساات را مایاا  پیویااد  ۴

حیات آرمایشهر خود دایسته و جدای  این دو 

 پذیرد.را یم 

کند که اتحاد جماهیر شوروی اگر م گوی پیش  

سیاساات پیویااد برقراریکنااد میااان معنویاات و 

 پاشید.فروخواهد

الن غرب را دور از معنویت دایسته اسات و   ۵

در جامع  خاود الان توأماان باا معنویات را 

 پذیرد.م 

یتیج  دوری از معنویات را چنگیازی دایساته و   

 است.جهای  را پیشگوی  کردهجنب 

 

 گیرینتیجه -۴

ی از اتوپیاا ش، تصاویر روشان هایی که اقبا  در پیشگو گرفتیتیجه تواندر مجموع م های پیشین، با انایت به مطالب برش

تحااد یشاهر اقباا  مبتنا  بار دیان اسالام و در گارو اآرمااسات. ای تابناک امیدوار یمودهه آیندهمسلمایان را ب و دادهارائه خود

ر یاو اسات. در آرمایشاههای استعمار و استثمار کهناه و مسلمایان جهان و موصدش سربرآوردن مجدد تمدّن اسلام  از ویرایه

   فاضال  اومدینامعنویتّ رهنمای حیات مادی ایسان و سیاست با اخلاق و دین و معنویاّت در پیویاد اسات. ایساان در  ،اقبا 

 یشاود.دت باشد و به ابزار سبعیّت تبدی عاسوی سشده، راهنمای آدم  بهکند که از آبشرور محبت سیرابدایش  را جستجوم 

رماز حیاات و  واجد اهمیات اسات، اما  اید و یظر اگرچهشدهاشل املاً به وحدت رسیده و تعدی واو  ،در این آرمایشهر

ت ده، املا  اساهای ایسان است و شوربرتایه در بین مسلمایان مغفو  مایاقرآن و ابزار تحولّ آرمان بواست. امل  که توصی 

 قراردارد.  معطوف به ارادۀ ایسان مرتار و مسئو  که در طو  ارادۀ خداوید

وقوع پیوساته( تحوال عاصر بهچه در تاریخ مدهد که وی)فار  از آنم لاهوری یشاندر آثار اقبا  «آپوکالیس »واکاوی و تحلی  

ق  باه مرکزیاّت تحاّاد جواماع شارهای  که از اکرده است؛ پیشگوی را ییز بیانرا حتم  دایسته و برخ  مرتصات آنآرمایشهر 

  ربا  دریتیجاغتاریک جوامع  روشن مسلمایان و تجدید شکوه تمدّن شرق با تکیه بر دین اسلام و فرجام ۀسیاس  تهران، آیند

های اتوپیا و آپوکاالیس  گیرید. واکاوی و تحلی  جلوهاقبا  قرارم  «آپوکالیسس »دهند، در زمرۀ اشعار دوری از معنویات خبرم 

های او قاراردارد و در ی لاهوری در پیویدی هماهناب و متنااظر باا پیشاگودر آثار اقبا  حکایت از آن دارد که آرمایشهر اقبا 

 های وی، مهر تأییدی بر تحول آرمایشهر اوست.حویوت پیشگوی 
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