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Abstract 

The Qutb Shahi dynasty, or the Golconda Sultanate, were descendants of the 

Qara Qoyunlu of Iran who established a Shia dynasty in Hyderabad (Deccan) in 

southern India, which lasted from 918 to 1098 AH. The Qutb Shahis adopted a 

cultural policy aimed at promoting Shia Islam in the Deccan, utilizing sacred 

symbols of Shia belief. This study seeks to answer the fundamental question, 

inspired by cultural policy theory and employing a descriptive-analytical method: 

How can the interconnection of sacred objects and cultural policies in promoting 

Shia Islam in the Deccan and Hyderabad be explained? 

The findings of the research indicate that sacred Shia symbols had a constant 

presence in the religious practices of Shia Muslims in the Deccan during the Qutb 

Shahi period. The Qutb Shahis relied on a suitable and performative cultural 

policy, as well as a cultural discourse that fostered identity, combining sacred and 

blessed objects of the Imams and the Ahl al-Bayt in their banners. They employed 

these in order to strengthen the social and cultural identities specific to Shia 

Muslims and to protect and necessitate the identity of the Shia community in the 

Deccan and Hyderabad. Through ritual symbolization of these sacred objects, 

they manifested the fundamental identity concepts of Shia culture on a large scale, 

shaped its peripheral biases, delineated cultural boundaries, and from within, 

presented behaviors, activities, movements, and cultural policies that were 

consistent with the central discourse (Shia Islam) and its core discourse (Ashura). 
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1. Introduction 

 

Cultural policy can be considered a wide range of activities that governments carry out in the field 

of culture. A set of activities that governments understand the need to support and in this regard, they 

provide a picture of the components of culture and civilization and also support and support various 

cultural institutions, classes and objects. This is the product of political choices among a wide range of 

potential forms and different levels of support that rulers provide. In this analytical form, cultural policy 

is only a tool that rulers allocate as a set of specific actions, organizations and choices. (Gray.2010:214-

215) The importance of adopting cultural policy is mainly in order to gain the legitimacy of rulers and 

institutionalize the discourse of cultural policy among the masses of societies. This is more evident when 

rulers with a minority religion rule over large masses of different religions; In some cases, they may 

have biological roots elsewhere. One of the governments that fits the above definitions is the Qutb 

Shahis (1098-918 AH). The rulers of this dynasty, considering the diversity of their subjects under their 

rule and the existence of religious and political opponents and rivals in India, including the Babur 

government and other local Indian governments, needed to adopt a cultural policy in the spread of their 

favorite religion, Shiism. Therefore, to promote Shiism in their ruling region, the Deccan and 

Hyderabad, they used Shiite symbols well to strengthen Shiism among both their supporters and 

opponents. These symbols included: sacred objects and relics, tombs and their accessories (zarih, coffin 

and ta'ziyya), war flags (alam), burial utensils (nakhl), holy steps and handprints, wall hangings, votive 

objects, amulets and Ashurakhaneh. 
The present study is based on the assumption that the cultural policy of the Qutb Shahs in India 

played a decisive role in consolidating Shia political life. In fact, rulers, by adopting cultural policies, 

follow social changes and political conditions over time, and on the other hand, symbols, interests and 

views of the people also need to change over time. Since symbols and their impact on the attitudes, 

feelings and perceptions governing political behavior in any society are not a mass of purely coincidental 

matters, but rather represent patterns of compatibility that are proportionate and mutually reinforce each 

other; on this basis, it has been observed that there is a relationship between the degree of 

interconnectedness of sacred objects and cultural policies in the Deccan during the Qutb Shahs, which 

shows itself as a representation of religious identity; In such a way that the greater the representation of 

religious identity by the symbols and sacred objects produced, the greater the radius of influence and 

legitimacy of the governments, the preservation and survival of the political system, the stability and 

increase of their power for important decision-making in the country. On this basis, the cultural policy 

of the Qutb Shahi sultans in supporting the Shiite religion was based on the optimal use of sacred Shiite 

symbols and the development of Shiite worship, literature, memorial and visual rituals in the Deccan 

and Hyderabad, so that by relying on this policy, the main approach of this dynasty can be called 

cultural.. 
.  

1.1. Research methodology 

The authors of this study aim to study and examine the role of sacred objects in the cultural policies 

of the Deccan during the Qutb Shahi era (1098-918 AH). First, they discuss the impact of the role of 

sacred objects in the conditions of the time. Then, by evaluating the reports of the events and incidents 

described, they examine the style and characteristics of historiography and its place in the cultural 

policies of the Deccan during the Qutb Shahi era and draw conclusions from it. Given the nature of the 

research, the research method is descriptive-analytical. This study attempts to understand the main 

aspects of the political, religious and social life of this period through the study and examination of the 

role of sacred objects in the cultural policies of the Deccan during the Qutb Shahi era (1098-918 AH) 

through a conceptual and methodological understanding of its reports. 
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2. Discussion 

The first use of Shiite sacred symbols and environmental objects dates back to the lives of the 

prophets and the pure Imams, who used them to try to culturalize and socialize the masses of the people. 

The pure Imams used sacred objects, including swords, robes, books, etc., to express their political 

power and authority (Sheikh Mufid, 2/27, 1392). According to the Shiite text, the ownership of these 

objects was rightfully attributed to the Imam, who considered it an asset that increased his authority, 

which was a symbol of divine favor and mercy on his rule. Displaying a sacred object in the public 

domain, especially items belonging to the Prophet, such as his robe and sword, as well as the place of 

prayer and the Prophet's (PBUH) footsteps, was a symbolic display of the earthly power of the Imams 

as the sacred trust of God, allowing them to identify themselves as descendants of the true Imams or 

Prophets and to confirm the legitimacy of their rule (Shaykh Mufid, Beta, 2/157). Most sacred objects 

in Shia Islam are physical and include items and pieces of clothing, horseshoes, swords, armor, chains 

and shackles, and books. These items are described as sacred by implication because they were worn or 

owned by specific individuals from the Ahl al-Bayt. This is also true of the cultural policy of the Qutb 

Shahis, who used non-physical sacred objects in the Deccan and Hyderabad to create discourse, identity, 

structure, and implement a proportionate and representative cultural policy among Sunni and Hindu 

communities. The main idea of the dramatic cultural policy is based on two bases and axes: the 

magnification of religious and national figures with the general aim of beautifying the dominant social 

order. Therefore, in this research, the guide to analyzing the cultural policy of the Qutb Shahs in using 

sacred Shiite symbols and various ceremonies derived from the Shiite religion, including the Ta'ziyya 

on the day of Ashura, is based on the discourse of appropriate and dramatic cultural policy. 
 

3. Conclusion 

 
 Symbols are considered to be among the most important symbols of governments, and any slogan 

or symbol found on them reflects the cultural policies and tendencies of their owners. Shiite governments 

are no exception to this. From this perspective, the Qutb Shahi Shiite sultans, who are descendants of 

the Qaraquyunlu dynasty of Iran, have a special place in adopting cultural policies based on the use of 

Shiite sacred objects. The findings of the study show that Shiite sacred objects have had a constant 

presence in their cultural policies. In fact, the Qutb Shahs pursued a proportionate and theatrical cultural 

policy and identity discourse, namely the holding of various Shiite ceremonies, including Ashura and 

Muharram, as the central discourse of the Shiite religion, through the display of Shiite sacred objects 

and motifs, including sacred objects and relics, tombs and their accessories (shrines, coffins, and 

ta'ziyya), war flags (flags), burial objects (palms), holy steps and handprints, wall hangings, votive 

objects, amulets, and Ashurakhaneh. They emphasized public support for the arts, media regulation, and 

the negotiated construction of a cultural identity related to the Shiite nation-state and culture. In 

implementing a dramatic cultural policy, they resorted to ritual symbolization and exaggeration of Shiite 

manifestations with the overall aim of embellishing the social order of the inhabitants of the Deccan and 

Hyderabad, and in this process, they were able to bring to the fore, in the first stage and at a macro level, 

the basic concepts of identity of a Shiite culture. In the second stage, they shaped its lateral concepts 

and biases, in the third stage, they gave identity to cultural boundaries, and in the fourth stage, from 

within it, they presented specific cultural behavior, activities, trends, and policies consistent with and 

compatible with the main concepts of Shiite discourse. 
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 چکیده

در جنوب  )دکن(ای شیعی حیدرآبادشاهیان یا سلطنت گلکنده، اعقاب قراقویونلوهای ایران بودند که سلسلهقطب

شاهیان در جهت گسترش مذهب تشیع در ق تداوم یافت. قطبه4989تا  849هندوستان تأسیس کردند که از سال

د با الهام از کوشدکن، نوعی سیاست فرهنگی با استفاده از نمادهای مقدس شیعی اتخاذ کردند. تحقیق حاضر می

 اشیای متبرک تگیپیوسبه همساسی پاسخ دهد که: تحلیلی به این پرسش ا-نظریه سیاست فرهنگی و روش توصیفی

  ؟چگونه قابل تبیین استدر جهت گسترش مذهب تشیع در دکن و حیدرآباد  های فرهنگیسیاست و

دوره  در عیان دِکَنیدر اعمال عبادی ش مقدس شیعی حضوری همیشگی نمادهای دهد کهنتایج تحقیق نشان می

خش ببا اتکا به سیاست فرهنگی متناسب و نمایشی و همچنین گفتمان هویت شاهیان. قطبشته استدا شاهیانقطب

های تقویت هویت و آنها را در جهت ها ترکیب کردندبیت را در عَلمَمقدس ائمه و اهلو  اشیای متبرک فرهنگی،

 راجتماعی و فرهنگی مختص شیعی و درجهت محافظت و ضرورت هویت جامعه شیعی در دکن و حیدرآباد به کا

بردند و با نمادسازی آیینی از این اشیاء مقدس، در سطحی کلان، مفاهیم اساسی هویتی فرهنگ شیعه را به منصه 

های جانبی آن را شکل دادند، مرزهای فرهنگی را هویت بخشیدند و از درون آن، رفتار، ظهور رساندند، سوگیری

سازگار با گفتمان مرکزی)تشیع( و گفتمان محوری ای مطابق و های فرهنگی ویژهها و سیاستها، جریانفعالیت

 .آن)عاشورا( ارائه کردند

 شاهیان، دکن .های مقدس، سیاست فرهنگی، تشیع، قطباشیاء و نماد: کلیدیهای هواژ
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 مقدمه -1

-می ها در عرصه فرهنگ انجامهایی قلمداد کرد که حکومتتوان طیف وسیعی از فعالیتسیاست فرهنگی را می

 تصویری ارائه به ها لزوم حمایت از آنها را درک کرده و در این راستاها که حکومتای از فعالیتمجموعهدهند. 

پردازند و نهادها، طبقات و اشیاء مختلف فرهنگی را نیز پشتیبانی و حمایت های فرهنگ و تمدنی میاز مؤلفه

تی های بالقوه و سطوح مختلف حمایاز شکلای های سیاسی میان طیف گستردهاین مهم، محصول انتخاب کنند.می

کنند. در این شکل تحلیلی، سیاست فرهنگی تنها ابزاری است که حاکمان آنرا به مثابه است که حاکمان فراهم می

اهمیت  (Gray.2010:214-215).دهندهای خاص اختصاص میهان و انتخابای از اقدامات، سازمامجموعه

سازی گفتمان سیاست فرهنگی در بین ر جهت کسب مشروعیت حاکمان و نهادینهاتخاذ سیاست فرهنگی عمدتاً د

ه از مذاهب هایی انبوشود که حاکمانی با مذهب اقلیت بر تودههای جوامع است. این مهم زمانی بیشتر نمایان میتوده

ی از باشند. یکای موارد ممکن است ریشه زیستی در مکانی دیگر داشته کنند؛ در پارهمختلف حکمرانی می

این نکته اتفاق  بر ق( هستند. برخیه849-4989شاهیان )هایی که منطبق بر تعاریف پیش گفته است، قطبحکومت

)هندوشاه و رسداز ترکمانان قراقویونلو مى 4شاهى به طایفه بهارلوسلسله قطب دارند که نسب پادشاهان

شاهیان به عنوان احیا کنندگان مذهب تشیع در از قطب(.  219: 0،ج4821خان،؛ هاشم2:471،ج4094ابراهیمی،

-شود.زیرا آنها وارثان حکومت قراقویونلوهای شیعه مذهب بودند.)خانزماندکن در دوره قبل از صفویه یاد می

( حاکمان این سلسله با توجه به چندگونگی اتباع تحت سلطه و 4094:2/419؛هندوشاه و ابراهیمی،4077:8خان،

محلی  هاین و رقیبان مذهبی و سیاسی خود در هندوستان از جمله حکومت بابریان و سایر حکومتوجود مخالفا

هندی نیاز به اتخاذ سیاست فرهنگی در گسترش مذهب مورد علاقه خود یعنی تشیع داشتند، از همین رو آنها برای 

ان و شیع هم در بین موافقترویج مذهب تشیع در منطقه حکمرانی خود، دکن و حیدرآباد، برای تحکیم مذهب ت

برک، و یادگارهای مت ءاشیااین نمادها عبارت بودند از:  خوبی از نمادهای شیعی استفاده نمودند.هم مخالفان خود به

ها و (، اسباب خاکسپاری )نخل(، قدمگاهعلَمَ) جنگی هایپرچم ،(ضریح، تابوت و تعزیه)ها و ملحقاتشان آرامگاه

 و عاشورخانه. تعویذی ،اشیای نذری ،هادیوارکوبهای مقدس، دستنقش

                                                      
داد. نام اصلى این طایفه از نام قلعه بهار، واقع در همدان گرفته شده است. براى تفصیل بیشتر ر.ک: فاروق، سومر، گاه اصلى قراقویونلوها را تشکیل مىبهارلو از طوایفى بود که تکیه - 4

 .404و همو، نقش ترکان آناتولى در تشکیل و توسعه دولت صفوى،   27، 4قراقویونلوها، ج 



 11، شمارۀ 41دورۀ قاره، مطالعات شبه  499

 

 )بحث و بررسی( بیان مسئله -1-1

ضر ستوار می پژوهش حا ستان نقش تعیینبر اين فرض ا شاهیان در هندو ست فرهنگی قطب  سیا شد که  ای در کنندهبا

ست سیا ست. در حقیقت حاکمان با اتخاذ  شیع ايفا کرده ا سی ت سیا بال طول زمان به دن در های فرهنگیتحکیم حیات 

سی می سیا شرايط  های مردم نیز در طول زمان نیازمند ها و ديدگاهآيد، از طرفی نمادها، علاقمندیتغییرات اجتماعی و 

ستند. از آنجا که نمادها و تاثیر آن سی در هرجامعهها در نگرشتغییر ه سیا سات و ادراکات حاکم بر رفتار  سا ای ها، اح

ستند، بلکه نمايانگر الگو انبوهی از امور صرفاً شته و متقابلاً همديگرتصادفی نی سازگاری هستند که با هم تناسب دا  های 

در  فرهنگی هایو سیاست اشیای متبرکپیوستگی به هم براين اساس مشاهده شده است که بین میزان کنند؛را تقويت می

صر قطب شان میايی هويتشاهیان رابطه وجود دارد که خود را به عنوان بازنمدکن ع صورت که هر دينی ن دهد؛ به اين 

يره نفوذ و ساز افزايش شعاع داسببشده بیشتر باشد  چه میزان بازنمايی هويت دينی توسط نمادها و اشیای متبرک تولید

شروعیت حکومت صمیمها، حفظ و بقای نظامم سی، ثبات و افزايش قدرت آنها برای ت شور خواهد گیریسیا های مهم ک

ست فرهنگی شد سیا شیع، انشاهیسلاطین قطب. بر اين پايه  ستفاده بهینه از نمادهای در حمايت از مذهب ت  مبتنی بر ا

ا اتکا طوری که بشیعی در دکن و حیدرآباد بوده است، به تجسمی ومناسک عبادی، ادبی، يادمانی مقدس شیعی و توسعه 

 نگی نامید.توان رويکرد عمده اين سلسله را فرهبه اين سیاست می

 اهداف و ضرورت تحقیق -1-2

تحقیقات مختصری صورت گرفته است و در  شاهیانعصر قطب های فرهنگی دکندر سیاست اشیای متبرک نقش ۀدر زمین

اهد . این مقاله تلاش خواست، مورد ارزیابی قرار گرفتهشاهیانز منظر سیاسی و اجتماعی حکومت قطبها ابیشتر این پژوهش

 بررسی کند.شاهیان عصر قطب دکن تهای فرهنگی دکن در سیاست اشیای متبرک نقش فرهنگی نگاهیکرد با 

 روش تفصیلی تحقیق -1-3

است و از منابع دست اول  ایمنابع کتابخانه یزاطلاعات ن ی. روش گردآوراست یخیتار ۀیوو به ش ینظر ،روش پژوهش

 استفاده شده است. ینهزم ینو مقالات در ا یدست دوم مانند منابع خارج منابع و ،محمد، خانهاشماثر  البابمنتخب مانند

 پیشینۀ تحقیق -1-4

در مورد موضوع حاضر تحقیقات متعددی البته با تأکید بر حیطه جغرافیایی ایران  انجام شده است. از جمله مشهدی 

« تجلی مضامین عاشورایی در منسوجات ابریشمی اواخر دورۀ صفوی»( در  مقاله  4192نوش آبادی و غیاثیان)

عموئیان و .معتقدند که مضامین منسوجات ابریشمی دوره صفوی بیشترین پیوستگی با عاشورا و امام حسین دارند

اسه مضامینی که در ک اعتقاد دارند که  «مضامین شیعی در کاسه های فلزی دورۀ صفوی» ( در مقاله4088دیگران )

نمادهای مقدس در نزد  حاویمورد توجه صنعتگران و هنرمندان آن دوره قرار داشته، ی فلزی دوره صفویها

عصوم )ع( و نمادهای عرفان اسلامی از جمله ترکیب بندی نقوش در شکل شیعیان از جمله اسامی الله، چهارده م

 هنر مطلوب از منظر اندیشه اسلامی ( در مقاله4194مقدم پور و بلخاری قهی) بوده است. دایره ای و تکرار یک نام

، مؤثر گرا، جهانی، فراگیرگرا، آرماننر مطلوب را هنری مسئول، غایته اند که مذهب تشیع به این نتیجه رسیده«

https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/2164629/%D8%AA%D8%AC%D9%84%DB%8C-%D9%85%D8%B6%D8%A7%D9%85%DB%8C%D9%86-%D8%B9%D8%A7%D8%B4%D9%88%D8%B1%D8%A7%DB%8C%DB%8C-%D8%AF%D8%B1-%D9%85%D9%86%D8%B3%D9%88%D8%AC%D8%A7%D8%AA-%D8%A7%D8%A8%D8%B1%DB%8C%D8%B4%D9%85%DB%8C-%D8%A7%D9%88%D8%A7%D8%AE%D8%B1-%D8%AF%D9%88%D8%B1%D9%87-%D8%B5%D9%81%D9%88%DB%8C
https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/2164629/%D8%AA%D8%AC%D9%84%DB%8C-%D9%85%D8%B6%D8%A7%D9%85%DB%8C%D9%86-%D8%B9%D8%A7%D8%B4%D9%88%D8%B1%D8%A7%DB%8C%DB%8C-%D8%AF%D8%B1-%D9%85%D9%86%D8%B3%D9%88%D8%AC%D8%A7%D8%AA-%D8%A7%D8%A8%D8%B1%DB%8C%D8%B4%D9%85%DB%8C-%D8%A7%D9%88%D8%A7%D8%AE%D8%B1-%D8%AF%D9%88%D8%B1%D9%87-%D8%B5%D9%81%D9%88%DB%8C
https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/1789793/%D9%85%D8%B6%D8%A7%D9%85%DB%8C%D9%86-%D8%B4%DB%8C%D8%B9%DB%8C-%D8%AF%D8%B1-%DA%A9%D8%A7%D8%B3%D9%87-%D9%87%D8%A7%DB%8C-%D9%81%D9%84%D8%B2%DB%8C-%D8%AF%D9%88%D8%B1%D9%87-%D8%B5%D9%81%D9%88%DB%8C
https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/1789793/%D9%85%D8%B6%D8%A7%D9%85%DB%8C%D9%86-%D8%B4%DB%8C%D8%B9%DB%8C-%D8%AF%D8%B1-%DA%A9%D8%A7%D8%B3%D9%87-%D9%87%D8%A7%DB%8C-%D9%81%D9%84%D8%B2%DB%8C-%D8%AF%D9%88%D8%B1%D9%87-%D8%B5%D9%81%D9%88%DB%8C
https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/2071717/%D9%87%D9%86%D8%B1-%D9%85%D8%B7%D9%84%D9%88%D8%A8-%D8%A7%D8%B2-%D9%85%D9%86%D8%B8%D8%B1-%D8%A7%D9%86%D8%AF%DB%8C%D8%B4%D9%87-%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%DB%8C
https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/2071717/%D9%87%D9%86%D8%B1-%D9%85%D8%B7%D9%84%D9%88%D8%A8-%D8%A7%D8%B2-%D9%85%D9%86%D8%B8%D8%B1-%D8%A7%D9%86%D8%AF%DB%8C%D8%B4%D9%87-%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%DB%8C
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بازخوانی نقوش »( در مقاله 4194دارند.حسن پور لمر و دیگران) داند و بر رابطه عمیق دین و هنر تاکیدمفید می و

فاهیم م معتقدند «ویتهای انتظار، منجی و مهدهای معماری شهر تاریخی ماسوله برمبنای مفاهیم و شاخصهو آرایه

ها، اعداد، اشکال هندسی، چینیهای نمادین مرتبط با مقوله انتظار و منجی و مهدویت در نقوش، گرهو شاخصه

در ایران به  های معماریآرایه و سایر هاکاریها، نقوش حجاری، نقوش کاشیاشکال گیاهی، خطوط، گچبری

 شود.وفور دیده می

های موضوع به بعضی مؤلفه« ایران فلزکاری هنر بر شیعی عقاید بازتاب»ای با عنوان( در مقاله4080فر)عزیزی 

-فرهنگ بر اشیاء کاربست نقش»ای با عنوان( در مقاله4087آبادی)حاضر ورود پیدا کرده است. اسعدی و سلم

عنوان وسایل کمک اطهار در استفاده از اشیاء و جمادات محیطی به به نقش ائمه« معصومین سیرۀ در دینی سازی

ای با ( در مقاله4089اند. همچنین محمودی و دیگران)ها اشاره کردهسازی تودهآموزشی در فرهنگ

های روی بازوبندهای دوره قاجار به بررسی نوشته« قاجار دورۀ بازوبندهای فرهنگی و صوری هایپیوست»عنوان

نادعلی به ترتیب بیشترین  بیت و دعایاهل اسامی قرآنی، آیات الهی، اند که اسماءپرداخته و به این نتیجه رسیده

طور کلی دو اشکال اساسی متوجه مطالعات پیشین است؛ نخست آنکه تنها به یک شیء یا فلز کابرد داشته است. به

شاهیان هند عنایتی نداشته،ضمن آنکه رویکرد آنها فرهنگی اند. دوم آنکه  هیچ کدام به حکومت قطباشاره داشته

 وده است.نب

 شاهیان و رسمیت بخشیدن به مذهب تشیعحکومت قطب -1

 ق(ه719-800)شاهیان، یعنی دوره حکومت بهمنیانبه دوره پیش از تأسیس حکومت قطب که پیشینه تشیع در دکن

دهد این مذهب بیشترین کارکرد فرهنگی در مباحثی از جمله استفاده از علم  عاشورا، طبل، ، نشان میرسدمی

یر ایرانیانی بود تحت تأثپیشانی بند،اشیای نذری،ضریح و تابوت در این منطقه را داشته است. این تعالی فرهنگی 

قلی نیز هنگام سلطانن، یعنی شاهیا. بنیانگذار قطب(091 :4078حسینی، خورشاهکردند)که به دکن مهاجرت می

ق، به همراه عمویش  990در سال (. او 21تا: شیرازی، بیق به مذهب شیعه معتقد بود) 990ورود به هند در سال 

در آنجا تحت حمایت بهمنیان دکن که از قبل در خلال سفرهای تجارتی با آنها آشنا شده  وقلی عازم دکن شد اللهّ

وقفه قدرت بهمنیان، زمینه سیر نزولی بی. ( Minorsky.1995 :71)طی نمود.را بودند، مدارج رشد و ترقی 

اهیان، شهای تابع)نظامقلی نیز همچون دیگر حکومتکرد. سلطاناستقلال حکام تابع در ایالات را فراهم می

https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/2017808/%D8%A8%D8%A7%D8%B2%D8%AE%D9%88%D8%A7%D9%86%DB%8C-%D9%86%D9%82%D9%88%D8%B4-%D9%88-%D8%A7%D8%B1%D8%A7%DB%8C%D9%87-%D9%87%D8%A7%DB%8C-%D9%85%D8%B9%D9%85%D8%A7%D8%B1%DB%8C-%D8%B4%D9%87%D8%B1-%D8%AA%D8%A7%D8%B1%DB%8C%D8%AE%DB%8C-%D9%85%D8%A7%D8%B3%D9%88%D9%84%D9%87-%D8%A8%D8%B1%D9%85%D8%A8%D9%86%D8%A7%DB%8C-%D9%85%D9%81%D8%A7%D9%87%DB%8C%D9%85-%D9%88-%D8%B4%D8%A7%D8%AE%D8%B5%D9%87-%D9%87%D8%A7%DB%8C-%D8%A7%D9%86%D8%AA%D8%B8%D8%A7%D8%B1-%D9%85%D9%86%D8%AC%DB%8C-%D9%88-%D9%85%D9%87%D8%AF%D9%88%DB%8C%D8%AA
https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/2017808/%D8%A8%D8%A7%D8%B2%D8%AE%D9%88%D8%A7%D9%86%DB%8C-%D9%86%D9%82%D9%88%D8%B4-%D9%88-%D8%A7%D8%B1%D8%A7%DB%8C%D9%87-%D9%87%D8%A7%DB%8C-%D9%85%D8%B9%D9%85%D8%A7%D8%B1%DB%8C-%D8%B4%D9%87%D8%B1-%D8%AA%D8%A7%D8%B1%DB%8C%D8%AE%DB%8C-%D9%85%D8%A7%D8%B3%D9%88%D9%84%D9%87-%D8%A8%D8%B1%D9%85%D8%A8%D9%86%D8%A7%DB%8C-%D9%85%D9%81%D8%A7%D9%87%DB%8C%D9%85-%D9%88-%D8%B4%D8%A7%D8%AE%D8%B5%D9%87-%D9%87%D8%A7%DB%8C-%D8%A7%D9%86%D8%AA%D8%B8%D8%A7%D8%B1-%D9%85%D9%86%D8%AC%DB%8C-%D9%88-%D9%85%D9%87%D8%AF%D9%88%DB%8C%D8%AA
https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/2017808/%D8%A8%D8%A7%D8%B2%D8%AE%D9%88%D8%A7%D9%86%DB%8C-%D9%86%D9%82%D9%88%D8%B4-%D9%88-%D8%A7%D8%B1%D8%A7%DB%8C%D9%87-%D9%87%D8%A7%DB%8C-%D9%85%D8%B9%D9%85%D8%A7%D8%B1%DB%8C-%D8%B4%D9%87%D8%B1-%D8%AA%D8%A7%D8%B1%DB%8C%D8%AE%DB%8C-%D9%85%D8%A7%D8%B3%D9%88%D9%84%D9%87-%D8%A8%D8%B1%D9%85%D8%A8%D9%86%D8%A7%DB%8C-%D9%85%D9%81%D8%A7%D9%87%DB%8C%D9%85-%D9%88-%D8%B4%D8%A7%D8%AE%D8%B5%D9%87-%D9%87%D8%A7%DB%8C-%D8%A7%D9%86%D8%AA%D8%B8%D8%A7%D8%B1-%D9%85%D9%86%D8%AC%DB%8C-%D9%88-%D9%85%D9%87%D8%AF%D9%88%DB%8C%D8%AA
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بلافاصله مذهب  ،نموداعلام استقلال  2ق در گلکنده849شاهیان و ...( و چند سال پس از آنها، یعنی در سال عادل

شاه اگرچه در تاریخ سلطان محمد قطب (.411 :ق 4011طباطبا، )شیعه امامیه را مذهب رسمی قلمرو خود قرار داد

( شیعه را در ایران مذهب رسمی اعلام کند، او قه 897-809اسماعیل)قلی پیش از آنکه شاهآمده است که سلطان

سال  44شاه حدود اما به تصریح منابع، قطب( 42تا :)شیرازی، بیده بودمذهب تشیع را در قلمرو خود رسمیت بخشی

مذهب شیعه را  به تبعیت از گفتمان مرکزی صفویه، ق، 849، یعنی در سال اسماعیل صفویگذاری شاهتاجبعد از 

شود و  ها نام و القاب ائمه شیعه ذکرمذهب رسمی قلمروش قرار داد و دستور داد که در منابر و بر روی سکه

لازم به ذکر است که حکومت  .(42تا :شیرازی، بیرا در اذان وارد کنند)« حی علی خیر العمل»مؤذنان نیز عبارت 

م، 4821خان، شاهیان اعتقاد خود را به مذهب شیعه ابراز کرده بودند)هاشمشاهیان پیش از قطبشاهیان و عادلنظام

 قلیسلطان( پس از آنکه 8: 4077خان، خانزمان ؛2/419ق،  4094هندوشاه،  ؛02 :ق4098، ابوالقاسممیر :079/ 0

اسماعیل صفوی را نیز در خطبه بر مذهب شیعه را در قلمروش به عنوان مذهب رسمی اعلام کرد، در ادامه نام شاه

تبعیت از گفتمان ضمن ( تا بدین وسیله 0/079م، 4821خان، هاشم ؛02 :ق4098، ابوالقاسمنام خود مقدم کرد)میر

یران ارادت خود را به ا اصلی شیعی در ایران که نماد آن خاندان صفوی و شخص شاه اسماعیل بود، علاوه بر اینکه

دا د و جدر مقابل گورکانیان سنی مذهب از حمایت یک دولت شیعی برخوردار شو، خاندان صفوی نشان دهد و

له اول و در سطحی کلان، مفاهیم اساسی هویتی یک فرهنگ گذاری فرهنگی خود بتواند در مرحاز آن در سیاست

های جانبی آن را شکل دهد. در مرحله سوم، مرزهای را به منصه ظهور رساند. در مرحله دوم، مفاهیم و سوگیری

ای های فرهنگی ویژهها و سیاستها، جریانفرهنگی را هویت بخشد و در مرحله چهارم از درون آن، رفتار، فعالیت

 مطابق و سازگار با مفاهیم اصلی گفتمان شیعی ارائه کند.

شتر تلاش خود را به مؤلفهطور کلی قطببه شیعی معطوف کرده بودند، شاهیان بی های فرهنگی منبعث از مذهب 

صورتی که می سوی آنها قلمداد کرد. در این به  شی از  سب و نمای ست فرهنگی متنا سیا توان این مهم را اعمال 

اولین مرحله، حکام سلسله با ایجاد بناهای مذهبی و اعلان شعایر مذهبی تشیع، تا حدی این مذهب را در در راستا 

ق به دستتتگاه حکومت، مرحله ه 898با ورود میرمحمد مؤمن استتترآبادی در ستتال ستتپس دکن گستتترش دادند. 

                                                      
-برای تفصیل بیشتر ر. ک. صادقی .بنگال، از شمال به منطقه اوریسا و از غرب به محمدآباد و از جنوب به کرناتک محدود استشور و خلیجای در دکن که از شرق به دریایمنطقه .2 

 .41،  4091علوی، 



 490 یهنر و معمار افتنینقش بابر در رونق

 

دد های مقدس شیعی در صمادشاهیان ضمن استفاده از نکه در این مرحله، قطب آغاز شد دکنشکوفایی تشیع در 

 (.21: 4091در افواه ساکنان تابعه نهادینه کنند)منشی قادرخان،  بودند گفتمان اصلی یعنی مذهب تشیع را

 

 های مقدستشیع در استفاده از نمادپیشینه سیاست فرهنگی  -1  

با  د که گردبه سیره پیامبران و ائمه اطهار برمی جمادات محیطی و های مقدس شیعیاز نمادکاربست نخستین  

)ع( پیامبران و امامانهای مردم داشتند. در همین راستا پذیری تودهپذیری و جامعهاستفاده از آن سعی در فرهنگ

رش سازی دینی پرداخته، ذیل آن به انتقال نگرش توحیدی و نگدر راستای نقش تعلیمی و تربیتی خود، به نگرش

برای  تقلو روشی مس را بستر ءکاربست اشیا کردند.آنهامیاقدام  نمادها ه دنیا و آخرت، با به کارگیریصحیح ب

وزشی لزوم توجه به ابزار کمک آماطهار، بر می دادند. بنابراین در سیره ائمهانتقال آداب و رسوم و رفتار دینی قرار 

کاربست اشیا  توجه به موضوع و ،انتقال گفتاری فرهنگدر فرایند انتقال فرهنگ دینی و پرهیز از اتکای صرف به 

های مردم تأکید شده است. به عنوان پذیری تودهو جامعه پذیریبه عنوان عامل مکملّ و مسهّل در موضوع فرهنگ

ه شکنان در همین راستاست. او در مقابل جامعنمونه در سیره انبیای اولوالعزم، رفتار حضرت ابراهیم در مقابل بت

ای دقیق و با استفاده از اشیایی ساده، یک آموزه مهم فکری را منتقل کرد. رک زمان خود، با طراحی صحنهمش

آیا جز خدا چیزی را » پس از آن؛ هوشمندانه فرایند آموزش و اصلاح نگرش را با این سؤال تکمیل کرد که 

(. البته قبل از حضرت 11-17انبیاء:«)رساندپرستید که نه کمترین سودی برای شما دارد و نه زیانی به شما میمی

 ابراهیم  و در زمان فرزندان حضرت آدم از جمله حکایت فابیل و کلاغ نیز از مثالهای ملموس استفاده  شده است.

د او آوری شد و خودر زمان حیات پیامبر جمع )ص(، پیامبر اسلاممرتبط با بدن محمد مقدس اشیای متبرکاما  

یاست سازی و سبخشی، گفتمانچرا که پیامبر)ص( به اهمیت هویت شار و پخش آنها داشت.نقش فعالی در انت

م خود به مسلمانان از جس»او به شکل نمادینی  برده بود.فرهنگی متناسب با دین مبین اسلام با استفاده از مقدسات پی

فاده ین آبی که برای وضو استاش، عرق بدنش، صندلش و همچنشدهناخن و موهای کوتاه ،که شامل«معتقد بخشید

 آیینی الافع این سیاست فرهنگی نمایشی یعنی تأکید بر انجام شرح .(4/428 :4140صدوق،شیخ )شد، میکرده بود

 اسلام در متبرک و مقدس اشیای تاریخ پای رد آن در که یافت ویلر برانون کتاب در توانمی را پیامبر حیات طى

-Wheeler.2010 :341) گرداندبر می قه49طی آخرین سفر حج در سال ص پیامبر خا عملکرد دو به را

دستور داد تا گوشت و پوست  )ع(به علی آنگاه محمد )ص(شتر قربانی شدند. 10در اولین نمونه مجموعاً  . )342

محمد به علی گفت سهمی از گوشت هر شتر را در یک  (. 191/ 1ق ،4197)کلینی،آنها را بین مسلمین توزیع کند
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 ها بخورند. سپس، پیامبر سرش را تراشید و موهایبایست از این مخلوط قربانیدیگ نگهدار و بپز. مسلمانان می

بن عبدالله(. 498-449/ 2، 4198حر عاملی،)شیخسمت راست سرش هر بار در یک یا دو بافه بین مسلمانان توزیع شد

نویسدکه توزیع موهای پیامبر موجب ایجاد سنت برکت شد که پسر عمو و همراه محمد، می( قه19 متوفیعباس)

 (.1/29، 4147بلاذری، گرفته از تماس با اجزای بدن یا اشیای مرتبط با اشخاص مقدس بود)سرچشمه

فظ ، که به دست صحابه حو مقدس کند که این اشیای متبرکمرِی، اشاره میاز سوی دیگر محقق علوم اسلامى، 

نقش  حداقل در بین مردم عادی پیامبر و سیاست فرهنگی در تعلیماتبعد از قرآن و معارف اصیل اسلامی  اند، شده

بعدها  مقدس یایکند که این اش. این نظر بازتاب رهیافتی متداول در مطالعات اسلامی است. او بیان میداشته است

 )های بعدی مسلمانان اهمیت بیشتری یافتند که در جستجوی تجربۀ تقرب به حضور استثنایی پیامبر بودندو در نسل

Meri.2010:104 ).  مدارک روشنى در دست  فرهنگ شیعه که دربارۀ آن اشیای مقدس در های نمونهنخستین

ها، قبور رتگاههای زیابسته بر دیوارهها، خطوط نقشکاریهای سنگی و کاشیاست، ابتدا در ایران و عراق بر کتیبه

و نیز مرقد حضرت فاطمه معصومه  )ع(بیت، از جمله مرقد حضرت عباس برادر ناتنی امام حسینائمه و مرقد اهل

هایى با دیوار و بنا هاى رسمى به آرامگاه، مقبرهدوم هجریت. در نیمۀ دوم قرن ، یافته شده اس)ع(خواهر امام رضا

در  یدالرشهارون عباسی،خلیفه در نجف است که به فرمان)ع( علیمبدل شدند که نمونۀ مشخص آن آرامگاه امام

 (. 4018،4/421)قرطبی،دایر شده بودق( ه 479-480) دوره خلافت خود

وص مانده در خصبیت حتی از مدارک باقیمتبرک ائمه و اهل و اشیاء مقدس و آوری آثارجمعاطلاعات مرتبط با 

 تر است؛ لیکن فرضىهای عمرانی در آنها نابسندههای مذهبی در عراق و فعالیتتاریخ اولیۀ حمایت از آرامگاه

د و به خصوص قهرمانان زن و مر بیت،جامانده از ائمه و اهلبه آثار، اشیای مقدسترین شکل معقول است که قدیم

پس از پایان جنگ در کربلا،  (.79: 4089)ابومخنف، باشد)ع( هایى مانند فاطمه زهرا واقعۀ کربلا و نیز شخصیت

شده و دیگر تجهیزات جنگی، های رهاشده و گمزمین پوشیده از اجساد و مجروحان در حال احتضار، سلاح

شاهد این مصیبت شدن و یادآوری جمعى اتفاقی که (. 89: 4089و مخنف،)ابماندۀ اردوگاه بودخاکروبه و پس

ا( و هگفتمان مرکزی و اساس سیاست فرهنگی متناسب)تأکید بر اسوه، رخ داددر کربلا  )ع(حسینبرای امام

 علقدهد. علل فراوانى براى میل شدید به تملک اشیای متحیات شیعه را تشکیل میسازی آیینی( نمایشی) برجسته

ر د بیت و تحکیم نظریۀ امامتهای اهلاند؛ از جمله همدردی با رنجیا وابسته به این اشخاص مقدس برشمرده

ت برای همین غلیان احساسا. هویتی و فرهنگی متناسب با مذهب تشیعراستای فرهنگ سازی و ترویج گفتمان

یت بآثار مربوط به خاندان اهل ردمکربلا، م واقعۀ از عاشقان حسینی به صورت شدیدتری وجود داشت؛ چون پس
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هرمانان زن شد با قجمع آوردند که شامل نعل اسب، پوشاک، تجهیزات جنگی و دیگر اشیایی بود که تصور می را

کردند. و مرد واقعۀ کربلا در پیوند باشند و اتصالی حسی را به نهاد امامت، پیامبر اسلام و در نهایت خداوند فراهم می

ین خیر، سازی آیینی( از جنگ بنماد سیاست فرهنگی نمایشی)بزرگ یان،شیع بیت واهل ور مذهبیهمین امر در تص

-در سنت متبرکمقدس و  دومین طبقۀ اشیای (. Dabashi 94-4 :2011.)حسین)ع( و شر یعنی یزید استامام

اند؛ همچنان با اشخاص مقدسبیشتر این آثار در پیوند عارفان و  عالمان دینی بوده است. اسلامی، اشیای مرتبط با 

) کنندحسین را تکریم میدهنده و امام ، سر یحیی تعمیدتشیعسنُت و هم اهلاهل که مسلمانان، هم

Meri.2010:119-(120.  بیت مثل عبا، عصا، مهر، مراسلات و و اهل عارفاشیای وابسته به پیامبران، مقدسین

بود به شکل  ممکن مقدسبه مالکان مقدسشان دارند. این اشیای  شده به واسطۀ نزدیکیپاپوش نوعی تقدس سرایت

 های مربوط به قدیس یا پیامبر به نمایش گذاشته شوند یا در جایی خصوصی گذاشته شده وعمومی در زیارتگاه

افراد  های معینی همچون سالگرد فوتدر مناسبت در راستای سیاست فرهنگی متناسب و نمایشی حاکمان مسلمان،

 یا دیگر روزهای مقدس به نمایش عمومی گذاشته شوند.

برای اظهار قدرت سیاسی و اقتدار خود استفاده  مقدس از جمله شمشیر، عبا،کتاب و ....از اشیای  اطهارائمه

 ار رسید، آنبه امام بر حق می  اشیاءبر اساس نص شیعی، مالکیت این  وقتی (27/ 4082،2مفید،) شیخکردندمی

 شیء کی گذاشتن نمایش به. بود حاکمیتش بر الهیرحمت و التفات از نمادى که شمردمی اقتدار افزایی دارایی

از جمله عبا و شمشیر، همچنین مکان نماز گذاشتن و  پیامبر، به متعلق اشیاى خصوصبه عمومی، حوزۀ در مقدس

داد ان مىامکو به آنها   چونان امانت مقدس پروردگار بودائمه دهندۀ نمادین قدرت زمینی نشانقدمگاه پیامبر )ص(

)شیخ د کندتأیی را خویش حکومت مشروع اقتدار جواز و معرفی کرده پیامبر یا راستیناز نسل ائمه  که خود راکه 

عرف شیعی نفوذ قاطع رهنگ و ف در« غیرجسمانی» مقدس اشیای(. گرچه مری معتقد است 2/417تا، مفید،بی

جسمانی در مذهب شیعه وجود غیر  های اندکی از اشیای متبرک نمونهبا این وجود  .(:Meri.2010 99)دارد

دارد. بیشتر اشیای متبرک در مذهب شیعه جسمانی و شامل اقلام و قطعات پوشاک، نعل اسب، شمشیر، زره، زنجیر 

 آنها بیتاهل زا مشخصی افراد کهشوند؛ بدین سبب اند. این اجناس با تقدس اقترانی توصیف میو پابند و کتاب

توان می ارد،وجود د غیرجسمانی و جسمانی متبرک اشیای بین که تمایزی مبنای بر. اندکرده تملک یا پوشیده را

. متسنن و هندویسم ترسیم کنیهب اهلامتبرک را در مذهب شیعه در نسبت با مذ شیء هایسنت متمایز سیمای

در  یشاهیان نیز مصداق دارد که با استفاده از شیای مقدس غیر جسماناین مهم در مورد سیاست فرهنگی قطب
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سازی، ساختارسازی و اعمال سیاست فرهنگی متناسب و نمایشی سازی، هویتدکن و حیدرآباد در صدد گفتمان

 در بین اقوام سنی مذهب و هندوئیسم بودند.

 شاهیان و  نمادهای مقدس شیعیسیاست فرهنگی قطب -6

به ارند، ای دشیعی جایگاه ویژه، اشیاء ونمادهای مقدس شیع، در محیط جنوب آسیاتمذهب در گفتمان فرهنگی  

م، جایی مثل اشیای متبرک، عَلَاقلام قابل حمل و جابه این مذهب در جنوب آسیا،سازی بومیکه در فرایند  نحوى

جسمی تنمادهایتر فرض شدند. های تعزیه و اشیای تعویذی در مناسک عبادی اجتماعات شیعه بسیار مهمنسخه

خصوص در انطباق مذهب شیعه به شکل هندی و رفتند و بهفرایند پیش میفرهنگ مذهبی در تناسب با این 

های موفق بودند. در این زمینه، فعالیت آن؛ در جهت دهی هویتی و فرهنگی ساکنان این مناطق مخصوصاً دکَِنی

ن تهای نیایش یا پوجاى هندو، مفهوم ازخودگذشتگی و ساخها، عناصر آیینتشریفات دینی شامل تکریم عَلمَ

بیت اختصاص داشت و با دعا و پیشکش میوه و گل و بخُور عود همراه فضایی مقدس بود که به اشیای متبرک اهل

حد مشترک ممتاز بین قلمرو الهی که در آن قدیسین از »توان مقدس را میاشیای  (419تا:الدین محمد،بی)تقیبود

بودند از یک سو و از طرف دیگر فرد مؤمن قرب ویژه به حضور خداوند و همچنین حصول شفاعت برخوردار 

مانى شد؛ یعنى سبک ویژۀ سلوکى جسحامل عزت می العادهشوند که از طریق ارتباط با این اشیای فوقدانسته می

-Kevin) ، دانست«کنندۀ قدیس در نظر گرفتتوان آن را اشتغال درخور و مناسب با قدرت دگرگونکه می

ت به بیمرتبط با اهل مقدس و متبرکشیعه در جنوب آسیا، اشیای جماعت  مذهبیتصورات  در .(2010:272.

لی از گونه اشیای متبرک متصف به شکاین شوند.مثابه واسطۀ میان قلمرو قدسی و عالم انسان خاکی تکریم می

 نتیجه در (2/142، 4821)نهاوندی،دهنده و قادر به شفاعت و معطی کرامت به مریدان استحضورند که برکت

 (.24: 4098)معصومی،اندنقش مهمی در معنویت، زیارت و ادعاى مشروعیت سلطنت فرمانروایان مسلمان داشته

ای تثبیت اقتدار بر مقدس برای نه تنها از اشیای از این قضیه مستثنی نیستند. آنها  نیز شاهیقطب شیعی سلاطین

حیطۀ عام  کردند، بلکه این آثار را به شکل مؤثری بهاستفاده می از طریق گفتمان و سیاست فرهنگی سلطنتی خود

یتی به دهی هوضمن جهت ،یعنی استفاده از سیاست فرهنگی نمایشی عمومی آنهای وارد کردند و از طریق نمایش

کردند  سازینوازی و تکریماتى را بومیحمایت از مناسک و تشریفات عبادى، مهمان ساکنان دکن و حیدرآباد،

نان به عنوان جانشی دکَِن،شاهی قطب برای سلاطین از این رو نۀ آنها در میان هندوان دِکَن بود.که شبیه پیشی

به زندگی روزمرۀ دینى مردم در ترویج مذهب شیعه در  فرهنگیانضمام تکریم اشیای  قراقویونلوهای ایران،
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شدۀ مذهب ویج شکل بومیدر تر مقدس شیعی،شهرهای بزرگ و کوچک منطقه مؤثر بود. مطالعۀ کارکرد اشیای

اشیا را در  بیت در اینشاهی اهمیت بازنمایی نمادین بدن ائمه و دیگر افراد اهلشیعۀ دکَِنی به دست سلاطین قطب

ران با عَلمَ و گرفتن مبانی دین از ای مقدسدهد. ترکیب اشیای دهی به اعمال مذهبی نخبگان و عوام نشان میشکل 

و شرح احوال اولیای دین( و معنایی بومی بخشیدن به آنها برای هندوان و مسلمانان از  )حقوق، فلسفه، الهیات، فقه

بیانی متمایز از مذهب شیعۀ  0طریق تلفیق آنها با سنت هندویی پرستیدن قهرمان و عرضۀ عقلانی مفاهیم الهی )پوجا(

گفتمان  نقشی حیاتی درمقدس شیعی در دکَِن، اشیای (.220: 4814)صاعدی شیرازی،دهددکَِنی به دست می

های نظری، اند؛ نقشی به اهمیت دیگر جنبهشکل دادن به حافظۀ جمعی از نبرد کربلا بازی کرده محوری تشیع یعنی

ری و اشعار سوگوا مناسک تاریخ که ذاکرین تذکره خان، مؤلفشیعی. محمدعلیشناختی و روحانی هویتزیبایی

 به ذاکرین تذکره کند.نهاد همگانى محرم را در شهر توصیف می جاهی است، مؤکداًشده در دورۀ آصفسروده

 خان،علیمیرعثمان هفتم ناظم جاهی،آصف فرمانروای آخرین سلطنت طی که است پراهمیت لحاظ این از ویژه

های پایانی استقلال شهر به منزلۀ یک درآباد در سالحی محرم مراسم از ایغنی تاریخی توصیف و شده نوشته

 تاریخ یه،آصف گلزار به ارجاع با ذاکرین تذکره کند. مؤلفنشین در هندوستان قبل از تجزیه فراهم میادهشاهز

 فرهنگ که کندمی تصدیق ق،ه4248 سال به خانحسینغلام تألیف اجتماعی و دینی رسوم و جاهیآصف سلسلۀ

 (.244: 4812خان، )محمد علیکندمنا مراسم محرم حیدرآباد را همگانى و یکدست میج گنگا تهذیب

 حیدرآباد رد بهادر، ناصرالدوله نواب تا بهادر علیخان نظام نواب زمان از گوید کهمی آصفیه گلزار نویسندۀ تاریخ

رر ب دولت مقجان از که معمولی نیاز و نذر هر تنها نه علاوه، به. شدهمی برگزار شکوه با حسین)ع( امام عزاداری

ی  که ااست به گونه شدهشده بلکه در هر دوران به آن اضافه هم میروال همیشگی برقرار میشده بوده کاملاً بر 

هر مذهب و ملت، مرفه و فقیر، هندو و مسلمان، شیعه و سنی شرکت داشتند. این همه  از  در مراسم حیدرآباد مردم

ه دادند کن ارج و قرب میعزای امام را چنا»است که  انشاهیقطبسیاست فرهنگی متناسب و نمایشی  نتیجۀ

کند که خان در اینجا به صراحت اظهار میمحمدعلی  (.4077:47خان،خانزمان«)توان به زبان تحریر در آوردنمی

 ز اشیاء واستفاده ا توسعۀ بدنه مناسک وشاهی در برای فهمیدن محرم حیدرآباد باید نقش اساسی سلاطین قطب

شده در میان مردم، خواه مسلمان یا هندو و خواه شیعه یا سنی، برای سوگواری رایج های مقدس شیعیهدستمای

الدین قادری زوری در شرح حالی که دربارۀ میرمحمد مؤمن شناخته شود. همچنین، محی )ع(حسینامام

                                                      
 Bansil.p.c.Biharکنند؛شود و طی آن به الاهه دورگا ادای احترام میقاره هند برگزار میهندویسم است که هر سال در شبهای مربوط به آیینجا، جشنوارهمراسم پو -0 

108-1988:106agriculture.perspective. 
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ان و چه همۀ جمعیت، چه مسلم»اه، نوشته این نکته را ملاحظه کرده است که شاسترآبادی، پیشوای محمدقلی قطب

کردند در همین حال تفاوت میان فرمانروایان و فرمانبران یا ها تجلیل میها از علَمَغیرمسلمان، در عاشورخانه

یدرآباد فرهنگ متکثر ح(.11: 4817قادری زوری،«)شدها یا طبقات فراموش میاختلاف بین مذاهب، فرهنگ

های (، سنت1های مذهبی اسلامی )سنی، شیعه و صوفی( و هندی )هندو و بهکتیمحصول تلفیق سنت

که  .(  Ramey.2008 : 34؛ Naqvi.2006 :161)( بوده است1شناختی)فارسی، اردوی دکَِنی و تلوگوزبان

 این رامآ رشد  شاه، به ایجاد وقلی قطبپسرش محمد ویژه ابراهیم وشاهی، بهسلاطین قطب فرهنگی سیاست

 باراولین براى شاهی،عادل سلسلۀ سلطان ، اولین(قه 919-841) خانعادل یوسف. انجامید دکِنَ در متکثر فرهنگ

تذکره و ابراهیمی گلشن بر اساس .( Naqvi 41: 2006 .)عه را مذهب رسمی منطقه اعلام کردشی بیجاپور در

شاهی است، یوسف هم در مقبرۀ که تاریخ سلسلۀ عادل قه897شده در حدود شیرازی، تکمیل الدینرفیع الملوک

پیش از سفر به دکِنَ برای و  الدین در اردبیل و هم در حرم حضرت معصومه در قم روزگار گذرانیدشیخ صفی

لدین، بی ا)شیرازی رفیعبغداد و نیز در نزدیکی شهرهای کربلا و نجف مقیم بودیافتن قسمت خویش، چندی در 

  (. 11تا:

رسمی  مذهبمذهب شیعه را در ایران  قه 897دو سال پس از اینکه شاه اسماعیل اول، بنیادگذار سلسلۀ صفوی، در 

ه بخوانند. گانۀ شیعکرد، یوسف به مسجد جامع در قلعه بیجاپور رفت و دستور داد خطبه را به نام ائمۀ دوازده اعلام

نخستین شاه در هندوستان است که فرمان عمومى صادر کرد که اذان بر طبق عرف شیعه  بعد از عادلشاهیان  یوسف

یوسف هندوها را مجبور نکرد  ( Rizvi 262: 1986.).اقامه شود تلاوت کنند و خطبۀ نماز جمعه به نام ائمۀ شیعه

یت در سراسر دکِنَ نزد مسلمانان و هندوها محبوب گری را کهدینشان را به اسلام تغییر دهند و به همین سیاق، صوفی

لسلۀ دار سیوسف در اصل طلایه، تساهل و سیاست فرهنگی موقوف نکرد. در نتیجه، تدابیر ،فراوانى داشت

اش اعلام ینعمتان بهمنگاه رسماً از ولیهیچشاهیان قلی بنیانگذار سلسه قطبسلطان ر گلکندا بود.شاهی دقطب

و این مهم نشان  ادعای پادشاهی تشکیل داده بودبیش قلمرو خود را بیوکم قه 821استقلال نکرد، اگرچه در 

شروانی،  است. حتیشاهیان سیاست فرهنگی در درجه اول اهمیت بوده دهد که برای قطبمی

 که ندک ثابت تا کندمی اشاره قبرش سنگ روی بر الملکقطب عربی نامۀوفات به شاهیقطب سلسلۀ تاریخ در

 الملک،قطب فرمانروایى تحت (.41: 4817شروانی،)شاه هرگز ایجاد نشده بودحکومتى مستقل تحت نام قطب

                                                      
 های موازی با هندو است.از آیین -1 

 تر حیدرآباد است.تلوگو تلفظی قدیمی -1 
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. ودب گانهدوازده ائمۀ نام به جمعه نماز خطبۀ و شدمی خوانده نمازگزاران برای شیعه اذان شاه،عادل یوسف همانند

 وی ایرانبا دولت صف و تقویت ساز شیعی از طریق ایجاد روابط دیپلماتیکاعلام او در باب رسمیت مذهب شیعه 

و  ، یعنى روندى که خود دستخوش فرایند تغییردولت  بود –نشانگر گفتمان سازی فرهنگی معطوف به دولت 

-)دش دهم قمریشاه در اواخر قرن المک به دوران سلطنت محمدقلی قطباز دوران سلطنت سلطان قطبتبدیل 

Mitchell.2004 :57 (. 

ه فرمانروایی بخشی بشیعه در صدد مشروعیت ائمۀ ذکر طریق از و آمد دنیا به شیعه الملکقطب که شد یادآور باید 

 رهنگیف هایسیاست اجرای در الملکقطب و شاهعادل یوسف. سیاسی خود و همچنین تحکیم مذهب تشیع بود

انى شان یعنی امپراتوری سنی گورکبا این استدلال که باید با همسایۀ شمالی بودند، گراگرا و تساهلعمل خود

کردند. همچنین، ضرورى بود این سلاطین با اکثریت هندو و سنی بیگانگی روابط دیپلماتیک خود را حفظ می

د توانایی نبه چیزی که بتوا مقدسهای دستمایه ، اشیاء ونکنند. در نتیجه، ترجمان مناسک شیعه، ادبیات عبادی

 4817:4) رک عبدالحی،هندویان و مسلمانان سنی را به کار گیرد ضروری بود و هویتی روحانی و زیباشناختی

 مطالعۀ ،در حیدرآبادشاهیان یعنی گفتمان محوری قطب بر این اساس، برای درک برگزارى کنونى محرم(. 12-14/

مذهب شیعه در دِکَن امرى  سازیبومی برای انیایر شیعۀ مذهب ترجمان منظور به شاهیقطب سلاطین کوشش

دربارۀ نوع، تقدس و سنت عبادی محرم در حیدرآباد، الگویی برای ارتباط بین وجوه  شاهیانقطب ضرورى است.

وصیف فرایند ت برای ویژهبه الگو این .( Dabashi.2011:159-163 )ندجهانی و بومی شیعه عرضه کرد

و  ق(ه 811-891)شاههای ابراهیم قطبسازی مذهب شیعه کارآمد است که چهرۀ متمایزی از حکمرانیبومی

نی جهانی، ایده و ایدئال جمعیت جهانی کربلا مکا، شیعىفرد  است. براى یک ق(ه 891-4947)شاهمحمدقلی قطب

شیعه است. قهرمانان زن و مرد این واقعه در دورنمای مقدس مذهب شیعه جای دارند. هر کجا، چه هندوستان، 

قی به شناختی، فرهنگی و اخلاتواند کربلا باشد و قهرمانان این واقعه به لحاظ زبانعراق یا افریقای جنوبی، می

ۀ دهندبازتاب شاهیانهای قطبدر حقیقت  سیاست شوند. های متفاوت مبدل میمکان این ایده آلشهروندان 

 شاه بیجاپور،همانند عادل.های بومی آن استوطنی شیعه و تنوع بیکران بیانوابستگی متقابل رابطۀ جهانی جهان

که از ها افرادی بودند آفاقی اجداد مقیم گلکندا خوشامد گفت؛ ) مهاجر(1آفاقی به ایرانیان شاهبقطابراهیم 

                                                      
د شهای دکن  خطاب به آنها استفاده میها توسط بومیهای اجتماعی دکن نفوذ کردند، نام آفاقیها مردمانی مرفه، اهل علم و ادب اهل ایران و عراق بودند  که به سرعت در لایهآفاقی -1

قاره دانشگاه سیستان و ، دوفصلنامه مطالعات شبه4088ا مودت و علی سجادی، ، لید«ها در دوره حکومت بهمنیاندکنی –ها بررسی مناسبات آفاقی«و به معنای مهاجران است.)رک 

  (.224 -212، پاییز و زمستان، صص 08،ش 42بلوچستان، سال 
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تا، ادی، بیاسترآب) فزونیهای اولیۀ حکمرانی سلسلۀ بهمنی بر منطقه ساکن دِکَن شده بودندهای دور و از سالزمان

 بزرگ حامی دربارش، در هندو شاعران و ودا دانشوران حضور و تلوگو به شهر عشق ابراهیم بر علاوه (. 71

 .( Naqvi : 2006.(52 بودنیز  و معماران  خوشنویسان الهیات، متخصصان آفاقی، شیعۀ دانشمندان

مذهب  ق(ه4922)متوفیو پیشوایش، میرمحمد مؤمن استرآبادی ق(ه 891-4947ه)شاقلیطی دوران سلطنت محمد

از سوی پیروان ع محوری تشییعنی گفتمان دیگر بومی شده بود و مناسک محرم یعنی گفتمان مرکزی تشیع، شیعه

استرآبادی به سبب انبوهی شاه با کمک میر محمد مؤمنق قطبه 888در سال  شد.همۀ مذاهب و طبقات حفظ می

ترام شاهی بنا کرد و بعد از مدتی به احرا به عنوان پایتخت سلسله قطب« بهاگ نگر»دلایل دیگر شهر  جمعیت و

های مستقرشده در این دوران بخش سنت (.147: 4084علی)ع( این شهر را حیدرآباد نامید)خضری،لقب امام

های عبادی در قل فعالیتناپذیر دایرۀ مناسک محرم شدند و شناساندن علَمَ در حیدرآباد مرکز ثجدایى

 دهدآمد. شواهد تاریخی نشان میشد و عَلَم به نمایش در میها شد؛ جایی که مجلس عزا برگزار میعاشورخانه

رۀ شاهی برگردد. مقبشاهی و عادلکه قدمت استفاده از عَلمَ در دِکَن ممکن است به پیش از هر دو سلسلۀ قطب

دارند، ن تاریخی که است عَلمَ سه حاوى بیدر، ها،بهمنی پیشین پایتخت درهق(  929 – 912ی )احمدشاه ولی بهمن

رای )اندخوانهم شاهیقطب سلسلۀ دوران در عَلَم ساختن در پذیرفته سنت شکل با بیشتر ساخت سبک لحاظ به اما

( musiپایتختش را از گلکندا به شرق رودخانۀ موسی) قه 887شاه در قلی قطبوقتی محمد .(409تا:بند راین، بی

آوری اشیای متبرک، نصب علََم، حمایت از انتقال داد، مذهب شیعه از طریق ساختن نخستین عاشورخانه، جمع

محمدقلی ساختن چارمنار را برای ق، ه 889اری محرم و مراسم مرتبط با آن بیشتر بومی شد. در های عزاددسته

 پیشوای .(411تا:شیرازی، بی)مشخص کردن مرکز حیدرآباد، که بین مردم به اصفهان نو مشهور بود، آغاز کرد

اصفهان با چهار منار بود که جهان نقش میدان از تقلید به جدید شهر طرح مسئول مؤمن، میرمحمد محمدقلی،

 شاهیقطب سلسلۀ بودن شیعه چارمنار، (. ساختNayeem.2006 :23)کرداطراف آن را چهار کمان احاطه می

نج تن پاک دوتایی است که نماد پ طاق پنج دارای بامپشت روى بر شده بنا شبستان. کرد نمایان ممتازی شکل به را

ها اند. در واقع، برجستگی علَمَهای گچیو دیوارهاى آن مزین به علَمَ )محمد، علی، فاطمه، حسن و حسین( است

در  (. 98تا:)نهاوندی، بیبر دیوارهای چارمنار اشاره به مرکزیت آنها در پیکربندی هویت شیعۀ حیدرآبادی دارد

شوند؛ جایی که مجالس عزا و جشن هایی با نام عاشورخانه نگهداری و نمایش داده میها در ساختماندکَِن، عَلمَ

شاه دستور ساخت نخستین عاشورخانۀ حیدرآباد ، محمدقلی قطبقه 889شود. در در طی سال در آنجا برگزار می

شده به دست این اولین عاشورخانۀ ساخته .( Bhan.1939:11)را با هزینۀ هفت هزار روپیه صادر کرد
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 ای در قلعۀ گلکندا ساخت که تا به امروز مجلس عزاشاه عاشورخانهقلی قطبشاهیان نبود. پیش از آن، سلطانقطب

 .Rizvi.1986:60 ))شوددر آن برگزار می

در اعمال عبادی ی( )اساس گفتمان محورها در حیدرآباد اشاره به نقش دایم عَلَم حضور همیشگی عاشورخانه

ها های عزاداری داشت، تلفیق اشیای متبرک با علَمَشعیان دکَِنی دارد. برخلاف ایران که عَلَم نقش مهمی در دسته

ای مذهبی، به شیئی مقدس که نیاز به عبادت روزانه دارد ای برای اشاره به واقعهمعنی این اشیاء مذهبی را از نشانه

الدین در اسماعیل در زیارتگاه شیخ صفیشود که علَمَ شاهادعا می (.411: 4091ان، )منشی قادرخدادتغییر می

اى از نعل اسب حضرت عباس در نبرد و دربرگیرندۀ قطعه اردبیل به وسیلۀ دختر فاطمه، زینب،ساخته شده است

 در حسین)ع(امام خونین و پیراهن رضاامام خط به قرآن از اینسخه اصفهان، در .Allan.2012:71))کربلاست

 .(Allan.2012:71 )آوردندمی یرون ب اختفا از را آنها بحران مواقع در که جایی شود،می نگهداری شاه مسجد

 در سال طول در و شوندمی آورده بیرون محرم دورۀ عزادار هایدسته با فقط هاعلَمَ ایران در هم امروز حتی

شوند و هم با آن ها نمایش داده میهم با عَلمَ مقدسدر دکَِن، اشیای  شوند، امانمی گذاشته نمایش به هاامامزاده

ای هحیدرآباد به طرز برجست مقدس شیعی شوند تا آن را تبدیل به شیئی مقدس کنند. اشیای یکپارچه می

-مه زهرا، امامطبیت مانند فااند که نمایای افراد اهلها یا ابزارهایی فلزیشده با علَمَغیرجسمانی و بیشتر یکپارچه

-های حیدرآباد قدیم همچون عَلمَدر عاشورخانه مقدساند. برخی از این اشیای العابدینحسین، عباس و امام زین

بی کا علاوا و علاوای سرطؤق به نمایش عمومی گذاشته حسینی، عاشورخانۀ نعل مبارک، بارگاه عباس، بی

 العابدین را با آن بستهای از طوق که گردن امام زینثل تکهم مقدسدیگر اشیای(. 417: 4821نهاوندی،)شوندمی

دائماً در بیمارستان دارالشفاء نصب  قه 4994شاه از حدود بودند و ملحق به علَمَ است، به وسیلۀ محمدقلی قطب

 قدرت .( Subba Reddy.1962 :21 )بگیرند  شده تا مریدان برای گرفتن تبرک و اخذ شفاعت از آن بهرهمی

اده شده است. رالشفا نسبت ددا بیمارستان در شدهنصب متبرک علَمَ به کربلا، بیمار العابدین،زینامام شفابخشی

. رِدی به ودشمشاهده میحتی در حوزۀ پزشکی هم تأثیر و تعهد میرمحمد مؤمن استرآبادی در تبلیغ مذهب تشیع 

 علم نصب است، شده تکمیل قه 889سال به هک شاهی،قطب اختیارات نقل از رسالۀ پزشکی میرمحمد مؤمن،

 به ار( علََم) طلسمی او»: نویسددهد و میمی نسبت مؤمن میرمحمد به را العابدینزین امام طوق با همراه متبرک

 خود به ودش می وارد قصر به که را کسی هر بد نیت و شر تا کرد نصب شاهی قصر اطراف طاقدیس چهار از یکی

 در .(4814:79صاعدی شیرازی،«)ند و این طلسم به سرعت مشهور به شفادهی به بیماران شدک اثربی و برگرداند او

 کی حاضر حال در و است شده معروف دارالشفا به آن اطراف محوطۀ ندارد، وجود دیگر بیمارستان این که حالی



 11، شمارۀ 41دورۀ قاره، مطالعات شبه  482

 

دیدار عَلمَی نایل شوند که برای  توانند بهست و در آنجا مریدان و مؤمنان میا واقع آن حیاط در هم عاشورخانه

 نمایش دایم نصب شده است.

ذاشت. در دکِنَ رو به ازدیاد گمقدس  ، میزان اشیایانشاهیقطبهای فرهنگی متناسب و نمایشی در نتیجه سیاست

های چادر فاطمه زهرا که در دوران سلسلۀ در حیدرآباد، به استثنای تکه مقدس شیعی در واقع، همۀ اشیای

ه ک مقدس شاهی به این شهر آمدند. نخستین شیء جاهی به دِکَن آورده شده بود، در دوران سلسلۀ قطبآصف

از چوب  ایبی کا علاوا است که حاوى تکهشاه بدان دست یافت، نعل مبارک و علَمَ بسیار مشهور بیابراهیم قطب

زائرانی که از کربلا (. 417ق:4091)منشی قادرخان،تابوتی است که در مراسم تدفین فاطمه از آن استفاده شده است

 (. 417ق:4091)منشی قادرخان،آوردندشاهی میرا برای سلاطین قطب مقدسگشتند، بسیاری از این اشیای باز می

یف( های متبرک )قدم شرو کشف قدمگاه مقدساز اشیاءی  همچنین، رویاها نقش مهمی در فراگیر شدن و استفاده

ه با احساس اند کو برانگیختن روایات مقدس کنند. رویا استعارۀ قدرتمندى براى توضیح کشف اشیایبازی می

بر قلۀ کوه  شدهشوند. برای روشن شدن مطلب، تاریخچۀ چگونگی تأسیس عاشوراخانۀ ساختهتأیید الهى همراه می

 و  هبیت مواجدهندۀ این انگارۀ کلی دربارۀ رویاست. شخص عابدى درخواب با امام یا یکی از اهلشانمولاعلی ن

 تقدیر او از نششبی و تقوا خاطر به و کند،می مطلع را شاه عابد. شودمی آشکار او بر دستی یا ردپا یا متبرک شیئی

 (.419ق:4091قادرخان، )منشی شودعاشورخانه یا علََم متبرک در آنجا دایر می شده،

 ابراهیم دربار سرایخواجه یاقوت، چگونه که کندمی روایت جزییات ذکر با آصفیه گلزار خان درحسینغلام

 دوران در دحیدرآبا شهر بعدها که کرد کشف جایی حومۀ در کوچکی سنگی تپۀ بر را علیامام قدمگاه شاه،قطب

های جمعه را به جا بنا شد. یاقوت مردی روحانی بود که علاقه داشت شبشاه در همانقطب محمدقلی سلطنت

 را عربی مرد رویا در یاقوت ،7تنهایی و دور از اشتغالات سیاسی و هیاهوی گلکندا بگذراند. در هفدهم ماه رجب

 و رفت بالا سنگی تپۀ از یاقوت و است کرده احضار را او علی که داد خبر را او مرد این 9د.سی سبز دیلبا در

ت امام را سرا دست نقش و رفت بالا تپه از یاقوت بعد، روز صبح. بود نشسته او روی پیش که دید را علیامام

آشکارا بر روی صخره یافت و بنابراین، صحت تجربۀ مبارکش اثبات شد. یاقوت آن بخش از صخره را که نقش 

باخبر کرد  شاه را از کشفشدست بر آن بود جدا و بر رواقی نصب کرد. سپس، به گلکندا بازگشت و ابراهیم قطب

                                                      
 .آورندمی شمار  به او عقیقه مراسم نیز را رجب 47 گیرند،می جشن رجب 40 در را علی امام میلاد که شیعی اجتماعات از برخی  -7 

 باشد. بوده خضر حضرت سبزپوش مرد این که دارد احتمال -9 
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 نخستین صاحب شاهقطب (. ابراهیم114-112: 4077،خان)خانزمانو عاشورخانه تحت قیمومت ملوکانه قرار گرفت

 پیشکش وربیجاپ در شاهعادل یوسف به کربلا از زائرى توسط که بود مبارک، نعل یعنى مجموعه، این مقدس شیء

 .(Naqvi 2002:193.)درآورد عَلَمى بصورت را آن او و بود شده داده شاهقطب ابراهیم به سپس و شده

چوبی از مذهب شیعۀ حیدرآبادی جایگاهی اساسی یافته است. در میان این علَمَ تکهگفتمان محوری بی در عَلمَ بی

در  قدسمشده است که علی برای مراسم تدفین فاطمه به کار برده بود. براساس اخبار، این شیء  تابوتی جاسازی 

ن این به گلکندا آورده شده بود. سلطاشاه بوده و پس از مدتی طولانی در دوران سلطنت عبدالله قطب واقعۀ کربلا

نظارت ندیمى با نام حیدر گذاشت و او آن را در طغرایی مزین به نام الله، محمد و علی  را تحت مقدس شیء

شاه، حامی قطب عبدالله مادر( قه 4972 متوفی) بیگم بخشیحیات (4077:112خان،خانزمان.)حکاکی کرد

ای بی کا علاوا را صادر کرد که نام عاشورخانههمیشگی نهادهای مذهبی شیعه در حیدرآباد، دستور ساخت بی

بى در منطقۀ دبیرپوره، در شهر قدیم حیدرآباد، ساخته شد. این عاشورخانه در است که برای حفظ عَلمَ متبرک بی

کا علاوا یکی از بی( بازسازی شد. بیقه4047-4011) جاه هشتمخان آصفدوران سلطنت میرعثمان علی

های شهر قدیم است که یک آتشگاه یا حفرۀ آتش )علاوا( در صحن حیاطش دارد. وجود ترین عاشورخانهمحبوب

لا سوزانند و برای شهیدان کربحفرۀ آتش اشاره به محبوبیت این مکان نزد مؤمنان هندو دارد. آنان در آن بخُور می

دس، های مقهای افروخته بر روی زمین، به نشانۀ وفاداری و تعلق به این شخصیتخوانند و بر روی ذغالمی آواز

 (.4814:97)صاعدی شیرازیروندراه می

بی است که اغلب طول سال در اتاق محرم حیدرآبادی، عَلمَ بی در واقع مهمترین شیء مقدس در گفتمان محوری

الحجه در اتاق اصلی نصب ذی 28شود. عَلَم در ساخته شده است نگهداری میامنی که به شکل تابوتی آهکی 

اش بازگردانده ماند و سپس دوباره به تابوت آهکیشود و در آنجا تا دوازدهم محرم برای نمایش باقی میمی

، ه تا چادرگاهشود و از سراسر شهر قدیم، از دبیرپورشود. در عاشورا، علَمَ به دستۀ عزاداری جلوس برده میمی

هزار زن و مرد برای مشاهدۀ علَمَ و مشارکت در مراسم دستۀ عزاداری، هاشود. در روز عاشورا، دهعبور داده می

شاه فرمان عبدالله قطب»کشند. ها صف میرود، در خیابانهمچنان که علَمَ بر پشت یک فیل به سمت شهر قدیم می

هاى لمَها و جایگاه عَ میان دستۀ عزاداری برود و در هر یک از عاشورخانه داد که علم بر بالای یک فیل سلطنتی به

های سلطنتی رهآمد نقابی به میان جمعیت می دیگر در سراسر شهر قدیم توقف کند. مطابق سنت، وقتی که علَمَ بی

گرفت که سلطان شاهی، این مراسم فقط وقتی صورت میآوردند. در دوران قطبرا پایین مى

ی های متبرک برابی نماد عالی استفادۀ سلطنتی از عَلمَعَلمَ بی.           (499: 4814شیرازی،صاعدی)«گذشتیدرم
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برخی  کنند؛ برایمتحد ساختن اهالی، از ادیان و طبقات گوناگون، است. هندو، سنی و شیعه همه در آن شرکت می

فاطمه زهرا  بیت و جستجوی شفاعترادتشان به اهلین یک نمایش است و برای بعضی دیگر فرصتی برای اثبات اا

 و برکت یافتن بسیار از علََم او.

 گیرینتیجه-5

ای که روی آنها یافت شود، بیانگر شوند و هر شعار و نشانهها محسوب میهای حکومتنمادها از مهمترین نشانه

ز این اهای شیعی نیز از این قضیه مستثنی نیستند. های صاحبان آنهاست. حکومتهای فرهنگی و گرایشسیاست

اذ ای  در اتخویژه جایگاه روند که  از نستتل قراقویونلوهای ایران  به شتتمار می شتتاهىقطبشتتیعی  منظر ستتلاطین

اشتتیای  که دهدهای تحقیق نشتتان مییافتههای فرهنگی مبتنی بر استتتفاده  از اشتتیاء مقدس شتتیعی دارند. ستتیاستتت

شیعی  شگیمتبرک  ضوری همی ست در ح ست. در حقیقت قطبدا های فرهنگی آنهاسیا ریق شاهیان از طشته ا

ا سازی هویتی، یعنی برپایی مراسمات مختلف شیعی از جمله عاشورسیاست فرهنگی متناسب و نمایشی و گفتمان

 ءشیااهای مقدس شیعی از جمله مایهاز طریق نمایش اشیاء و دست محوری مذهب تشیع،و محرم به عنوان گفتمان

استتتباب  عَلَم( ،) های جنگیپرچم ،(ضتتتریح، تابوت و تعزیه)ها و ملحقاتشتتتان و یادگارهای متبرک، آرامگاه

و عاشورخانه، دنبال  تعویذی ،اشیای نذری ،هاهای مقدس، دیوارکوبدستها و نقشخاکسپاری )نخل(، قدمگاه

ساخته مذاکره بر حمایت  عمومی از هنرها،کردند، می سانه و  ملت و  –فرهنگی مرتبط با دولت ای هویتتنظیم ر

فرهنگ شتتتیعی تأکید کردند. آنها در اجرای ستتتیاستتتت فرهنگی نمایشتتتی به نمادستتتازی آیینی و بزرگ نمایی 

ست یازیدند و در این جلوه ساکنان دکن و حیدرآباد د شیدن به نظم اجتماعی  شیعی با هدف کلی زینت بخ های 

انستتتند در مرحله اول و در ستتطحی کلان، مفاهیم استتاستتی هویتی یک فرهنگ شتتیعی را به منصتته ظهور مستتیر تو

های جانبی آن را شتتکل دادند، در مرحله ستتوم، مرزهای فرهنگی را رستتانند. در مرحله دوم،  مفاهیم و ستتوگیری

ابق ای مطهای فرهنگی ویژهستها، جریان ها و سیاهویت بخشیدند و در مرحله چهارم از درون آن، رفتار، فعالیت

ستا،  و سازگار با مفاهیم اصلی گفتمان شیعی ارائه کردند. ی با ایجاد بناهای مذهبی و اعلان شعایر مذهبدر این را

 898با ورود میرمحمد مؤمن استرآبادی در سال سپس این مذهب را در دکن گسترش دادند.  زیادی تشیع، تا حد

تفاده از شاهیان ضمن اسکه در این مرحله، قطب آغاز شد دکنق به دستگاه حکومت، مرحله شکوفایی تشیع در ه

ست مایه شیاء و د شیع راا صدد بودند گفتمان مرکزی یعنی مذهب ت شیعی در  ساکنان ت های مقدس  ابعه در افواه 

با زیب ، با وجودی که اورنگقه 4989در ستتتال  نهادینه کنند. تحت تأثیر این ستتتاختارستتتازی و نهادینه شتتتدن،

صرف گلکنده و حیدرآباد سی ت سیا ین شیعی که آنها در امذهب اما، خاتمه دادشاهیان حکومت قطب؛ به حیات 

اهیان شتتشتتهر تاریخی حیدرآباد که زمانی پایتخت حکومت قطب. منطقه رواج دادند همچنان در آنجا پایدار ماند

در خلال  عموماً محرم مجالسو  را در خود جای داده هندوستتتانمذهب این  بیشتتترین جمعیت شتتیعه امروزه بود،

اه شنمایش نعل که از زمان حکومت ابراهیم قطبشود. نجام میا و حتی شام غریبان در این شهر ده روز اول محرم
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به  شیع و ارادتگرایش به ت شود وآباد برگزار میهم اکنون نیز در حیدر ق( در دکن برقرار بوده، ه 899تتتت  817)

 .شوداز افتخارات مردم این شهر، محسوب می اهل بیت
 منابع -6 

 قرآن کریم

 الحسین، مترجمان، مهدی باقری اسفندانی و دیگران،  تهران، علم و ادب.(، مقتل4089ابومخنف، لوط بن یحیی)

 شناسان.ای بر روش سیاست گذاری فرهنگی، تهران، جامعه(، مقدمه4084اشتریان،کیومرث)

 .ناشاهی، حیدرآباد دکن، بینظم ونثر فارسی در زمان قطب تا(،)بیاکبر، رضیه

 ، تهران، علمی فرهنگی.1الاشراف، ج(، انساب4147بلاذری، احمد بن یحیی)

دانشگاه ، کتابخانه مرکزی 8011/4شاهی، نسخه خطی شماره تا (، میزان الطبایع قطبالدین محمد ابن صدرالدین، علی) بیتقی

 تهران.

ان، هانه دا، تهرتاریخ ایلچی نظامشاه، تصحیح و تحشیه و اضافات محمد رضا نصیری، کوییچی (،4078)حسینی، خورشاه ابن قباد

 .انجمن آثار و مفاخر فرهنگی

 .40ترجمه محمد مهدی توسلی، ش، گزارش گفتگو نشریه ،«نگاهی به فرهنگ شیعیان دکن» (،4090)خالدی، عمر

 آباد، مرکز تحقیقات، به اهتمام محمدمهدی توسلی، اسلام(گلزار آصفیه )جاهیانتاریخ آصف (،4077)خانخان، غلامحسینخانزمان

 .فارسی ایران و پاکستان

 (، تشیع در تاریخ، قم، نشر معارف.4084خضری، احمدرضا)

 ، کتابخانه مرکزی دانشگاه تهران. 1017خطی شماره هالباب هند، نسخالتواریخ هند یا لبتا(، لبرای بند راین پسر رای بهارمال)بی

 چاپ سیداصغر بلگرامی، حیدرآباد دکن، علی السلاطین، تصحیح و تحشیه سید(، حدیقه4814الدین)نظام شیرازی، میرزاصاعدی

 .اصغر بلگرامیعلی

 .فرهنگىقراقویونلوها، ترجمه وهاب ولى، تهران، مؤسسه تحقیقات (،4018)سومر، فاروق

نقش ترکان آناتولى در تشکیل و توسعه دولت صفوى، ترجمه احسان اشراقى و محمدتقى امامى، تهران، نشر  (،4074)سومر، فاروق

 .گستره

 البیت)ع(.، قم، مؤسسه آل2الشیعه، جق (، وسائله 4198شیخ حرعاملی،)

 ، قم، انتشارات اسلامی.4ق(، من لایحضره الفقیه،جه 4140صدوق)شیخ

 (، ارشاد، ترجمه سیدحسین موسوی مجاب، تهران، سرور.4082د، محمد بن محمد)مفیشیخ
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 .148الملوک، نسخه خطی موجود در کتابخانه ملی پاریس، شمارهتا(، تذکرهالدین، ابراهیم)بیشیرازی رفیع

 ملک، مقاله اول.، کتابخانه ملی 0991خطی شماره شاه، نسخهسلطان محمد قطبتا( تاریخعبداللله)بیشیرازی، ابن

 نا.شاهی، دهلی، بی(، تاریخ سلسله قطب4817خان)شروانی، هارون

اسلام،  ارشد رشته تاریخ، پایان نامه مقطع کارشناسی«شاهیان )تاریخ سیاسی و فرهنگی ت مذهبی(قطب »(،4091)علوی، محمودصادقی

 .تهران، دانشگاه تهران

 نا.درآباد، بی، هند، حی4الخواطر،ج(،  نزهه4817عبدالحی)

 .، جامعه دهلیدهلیبرهان مآثر،  ق(،4011)طباطبا، سیدعلی عزیزاللهّ

 اردو. ادبیات ادارۀ ، حیدرآباد،میرمؤمن حیات (،4817الدین)زوری، محی قادری

 ، ترجمه ابوالقاسم پاینده، تهران، اساطیر.4(، صله تاریخ طبری،ج4018قرطبی، عریب بن سعد)

 عالم. مشیر حیدرآباد، مطبع ،ذاکرین تذکره (،4812خان) محمدعلی

 دق)ع(.صاالله فاضلی و مرتضی قلیچ، تهران، دانشگاه امام(، بازاندیشی در سیاست فرهنگی، ترجمه نعمت4099مک گوییگان،)

 (، فرهنگ و تمدن ایرانی اسلامی دکن در دوره بهمنیان، تهران، اندیشه معاصر.4098) معصومی، محسن

 الدین احمد، حیدرآباد دکن، چاپ سنگی.شاهی، به اهتمام سید برهانق(، تاریخ قطب4091قادرخان)منشی 

به اهتمام سید عبدالطیف شیرازی، حیدرآباد دکن،  العالم،هحدیق ق(،4098)مخاطب به میر عالم الدین بن نورالدینرضی، میرابوالقاسم

 .چاپ سیدعبداللطیف شیرازی

 نا.(، مآثر رحیمی، تصحیح محمد هدایت حسین، کلکته، بی4821عبدالباقر)نهاوندی، 

 ، تهران، دارالکتب الاسلامیه. 1ق(، الکافی، جه 4197کلینی، محمد بن یعقوب)

 .به اهتمام انجمن آسیایى بنگاله کلکته، الباب، تصحیح سرولزلى هیگ،منتخب م(،4821)محمد، خانهاشم

 سنگىچاپ ، 2و 4جتاریخ فرشته، ق(،4094)لشن ابراهیمىهندوشاه، محمدابن قاسم و گ

 ،در قدرت و سیاست فرهنگی در«مصرف کننده -های تولید کنندهبازیگوشی قدرت، تأثیر فرهنگ رسانه» (،4081والتیسون،ب)

 پور، تهران، علمی فرهنگی.الملل، ویرایش سنگ، جی .چی،ترجمه عسگر قهرمانروابط بین
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