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Introduction 

A group of jurists, in opposition to the Sufis and with the aim of enlightening the 

public and preventing intellectual deviations among Muslims, undertook the 

writing of several books. In these works, they warned against the errors of the 

Sufis, their improper interpretations, and allegorical readings of the Qur’an and 

traditions, as well as the spread of Sufi terminology and modes of thought. One of 

these scholars was Shaykh Ḥurr al-ʿĀmilī, who, in his Arabic treatise al-Ithnā 

ʿAshariyya fī al-Radd ʿalā al-Ṣūfiyya, composed twelve chapters entitled as 

follows: the invalidity and condemnation of Sufism, the falsity of the Sufi path, 

the refutation of belief in incarnation (ḥulūl), union (ittiḥād), and the oneness of 

being (waḥdat al-wujūd), the invalidity of mystical unveiling (kashf), the claim of 

attainment of unveiling and the abrogation of obligations, forty-day retreat 

(chella-nishīnī), Sufis and the notion of supreme worship, dancing and ecstasy, 

earning a livelihood (the Sufi belief in abstaining from professions and advocating 

reliance upon God and abandonment of work), the prohibition of ghināʾ (singing 

or music), vocal and silent remembrance (dhikr jalī and khafī), and the 

impermissibility of befriending the enemies of God. 

From among these twelve chapters, we have selected and analyzed in this article 

the chapters on forty-day retreat, earning a livelihood, the prohibition of ghināʾ, 

and vocal and silent dhikr, presenting the author’s arguments in opposition to the 

Sufis.  
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The reason for choosing these particular chapters lies in examining and evaluating the social dimension of Sufism from 

the perspective of Shaykh Ḥurr al-ʿĀmilī, whose critical focus was primarily directed toward this social stratum. 

 

The authors of this article seek to answer the following questions: 

 What is Shaykh Ḥurr al-ʿĀmilī’s view regarding certain Sufi practices and customs, including dhikr, ghināʾ, 

forty-day retreat, and earning a livelihood? The authors have attempted to address and evaluate this question 

from a critical standpoint using a descriptive-analytical approach. 

 What is the general stance of jurists regarding these issues, and in what ways does it differ from the approach 

of Ḥurr al-ʿĀmilī? 

ResearchMethodology 

This study was conducted using qualitative content analysis and description, based primarily on the work of Ḥurr al-

ʿĀmilī, and adopts a critical approach to the issues under discussion. 

Discussion 

One of the important works of Shaykh Ḥurr al-ʿĀmilī in refutation of Sufism is al-Ithnā ʿ Ashariyya fī al-Radd ʿ alā al-

Ṣūfiyya. This treatise presents valuable discussions in opposition to and critique of Sufism. According to the author, 

his motivation for writing this work was to invalidate the delusions and impossible notions established by the Sufi sect 

and to save the Shiʿites from falling into the traps of these innovators in religion (ʿĀmilī, 2007: 16). 

The summary of Shaykh Ḥurr al-ʿĀmilī’s arguments in the sixth chapter regarding the invalidation of the Sufis’ forty-

day retreat (chella-nishini) is as follows: 

1. There is no conclusive proof confirming the authenticity or legitimacy of this ascetic practice as they claim. 

2. This asceticism constitutes an innovation (bidʿa) and an unauthorized addition to religion. 

3. In the traditions transmitted concerning the pillars and principles of faith and the number of obligatory acts 

of worship, not only is there no mention of such a practice, but it has, in fact, been explicitly objected to. 

4. The Sufis have regarded ascetic discipline as a means and prelude to mystical unveiling (kashf) and the 

abrogation of religious obligations—both of which are invalid. 

5. Certain Qur’anic verses indicate the rejection of such asceticism, such as verse 87 of Sūrat al-Māʾida. 

6. Some traditions explicitly negate Sufism and its rituals and customs, for instance: “There is no monasticism 

in Islam (lā rahbāniyyata fī al-Islām).” 

The author’s reasons for rejecting the Sufis’ abandonment of livelihood are summarized as follows: 

1. Drawing upon Qur’anic verses, he reminds that God created His blessings for human beings to benefit from 

them. 

2. ʿĀmilī, based on traditions and narrations, argues that the infallible Imams themselves worked to earn their 

livelihood (ʿĀmilī, 2007: 170). 

3. He further refers to the biographies of the Imams (peace be upon them). 

4. He cites several traditions and narrations emphasizing the necessity of striving to earn one’s living and 

enjoying the lawful beauties of this world. 

5. Ḥurr al-ʿĀmilī considers the views of Shiʿi scholars as supportive of this stance and regards only the Sufis as 

opposing gainful work. Finally, he deems the Sufi justification—that earning a livelihood risks mingling 

lawful and unlawful income—unfounded. 

The summary of his arguments against ghināʾ (singing or musical performance) is as follows: 

1. There is no valid legal (sharʿī) proof permitting ghināʾ. 

2. Evidence for the prohibition of ghināʾ, both in general and specific terms, exists in Islam; within Shiʿism, it 

is deemed an innovation, and those who approve of it are described as enemies of the Imams. 

3. He substantiates the prohibition of ghināʾ with narrations from Imam al-Ṣādiq (ʿĀmilī, 2007: 177). 
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4. The author implicitly classifies the Sufis into two groups—Shiʿi and Sunni—regarding ghināʾ: he considers 

Sunni Sufis as approving of it, and argues that since “the enemies are in agreement,” Shiʿites, according to 

certain narrations, should oppose it; thus, he considers ghināʾ an act of the enemies of God. 

5. He regards ghināʾ as a sign of atheism, impiety, and hypocrisy, and interprets the Qur’anic terms “zūr” 

(falsehood) and “ṣawt al-ḥamīr” (the voice of donkeys) in some verses as referring to ghināʾ. 

6. By citing hadiths from the Prophet and subsequently narrations from the Infallibles, he continues to refute 

ghināʾ (Ḥurr al-ʿĀmilī, 2007: 175–205). 

Conclusion 

The principal reasons advanced by Ḥurr al-ʿĀmilī in opposition to chilla-nishīnī (spiritual retreat) are as follows: first, 

there is no conclusive evidence confirming the validity and legitimacy of this form of ascetic discipline; second, it 

constitutes a religious innovation (bidʿa); third, the hadiths that set forth the pillars and essentials of religion, as well 

as the number of obligatory duties and acts of worship, make no mention of such a practice and, in fact, object to it; 

and fourth, the Sufis, by adhering to ascetic discipline, have made it a means toward mystical unveiling (kashf) and 

the abrogation of religious obligations—both of which are invalid. Furthermore, certain Qurʾānic verses indicate the 

rejection of such asceticism. Ḥurr al-ʿĀmilī also cites examples from the conduct of the Imams, such as moderation in 

worship and the recommendation of lingering at the table during meals, to argue against seclusion and prolonged 

retreat. 

It should be noted that, in genuine mystical thought, chilla-nishīnī represents a particular form of solitary retreat 

and is regarded among the Sufis as one of the praiseworthy spiritual disciplines. Within the Sufi tradition, the number 

forty is believed to possess special properties and blessings, commanding respect and sanctity. The Sufis also stipulate 

certain conditions for the legitimacy of chilla, such as the permission and supervision of a spiritual master (shaykh), 

maintaining physical purity, and remaining in a state of ritual ablution (wuḍūʾ). 

Regarding earning a livelihood (kasb al-rizq), Ḥurr al-ʿĀmilī, while expressing criticism and opposition, maintains 

that God has created worldly blessings for the benefit of humankind. Drawing on Qurʾānic verses and hadiths, he 

emphasizes that the infallible Imams themselves labored to earn their livelihood. He further refers to traditions that 

commend enjoyment of the world and its beauty, concluding from the collective opinions of Shiʿi scholars that only 

the Sufis oppose working for sustenance. 

It should be emphasized, however, that the recommendations of the mystics and Sufis do not contradict the principle 

of earning one’s livelihood. What the mystics forbid is not labor itself but attachment to material possessions and 

worldly dependencies. Wealth and property, in themselves, are not condemned in Islam; rather, what the Sufi masters 

have cautioned against is emotional attachment to material goods and the distractions they create. 

In his discussion of the prohibition of singing (ghināʾ), Ḥurr al-ʿĀmilī asserts that there is no legitimate scriptural 

basis for the permissibility of ghināʾ, and that it constitutes a form of bidʿa within the Shiʿi school. To substantiate his 

views, he appeals to the traditions of the Prophet (peace be upon him) and the Imams, and even regards ghināʾ as a 

sign of impiety, unbelief, and hypocrisy. 

From the perspective of Sufi mysticism, however, the origin of music lies in the human nature rooted in the 

primordial covenant—“Am I not your Lord?” (alastu bi-rabbikum). The mystics, adopting a symbolic and spiritual 

approach, view the essence of music as deriving from the order of existence itself and assign to it a divine nature. They 

consider it beneficial for the spiritual seeker (sālik) and not contrary to their principles or aims. The jurists’ criticism, 

therefore, more properly applies to the misinterpretation and misuse of music and dance by superficial Sufis and their 

followers, who sought sensual gratification in gatherings of samāʿ and ghināʾ and thereby caused moral deviation. 

Concerning silent and vocal remembrance (dhikr khafī and jalī), Ḥurr al-ʿĀmilī’s first reason for opposition is the 

Sufis’ innovative tendency to prescribe special manners and conditions for performing dhikr. He argues that such 

practices contradict the customs of the Shiʿa and the example of the Prophet. Citing Qurʾānic verses that discourage 
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loudness in worship, he condemns dhikr jalī as practiced by the Sufis, and, based on narrations from Imam al-Ṣādiq 

(peace be upon him), the Commander of the Faithful (ʿAlī), and the Prophet (peace be upon him), he emphasizes the 

superiority of secret remembrance. 

In authentic mystical insight, however, dhikr—the remembrance of God—is among the most essential acts of 

worship derived from Islamic law and plays a vital role in the spiritual perfection of the human being. For this reason, 

this religious practice occupies a central and revered place in Islamic mysticism and Sufism, forming the foundation 

of the spiritual path (sulūk). Dhikr performs a fundamental function in the seeker’s journey: without remembrance of 

God, no inner transformation occurs, and the attainment of mystical states and stations becomes impossible. The 

mystics do not regard dhikr as a practice separate from religion; rather, with a spiritual outlook, they attribute to it an 

inner essence referred to as heartfelt or secret remembrance (dhikr qalbī or khafī). 
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   هاي کلیدي:واژه

  تصوّف، 

  عرفان اسلامی، 

  شیخ حرّ عاملی، 

  نشینی، چله

  کسب روزي، 

  غنا، 

  ذکر.

گیري فقها و علما در مورد عرفان و تصوف موجب خلق آثار ارزشمند فراوانی چون رسالۀ الاثنی عشریه موضع

الشأن دورة صفویه در این ق) فقیه وعالم عظیم1104(  فی الرد علی الصــوفیه شــده اســت. شــیخ حرّ عاملی

ا صــوفیه نگریسته و ب مســتحســناتبه آداب و  که متأثر از رویکرد فقهی ایشــان اســت کتاب از دید انتقادي

با تکیه به توکلّ و عدم  نشـــینی، کســـب روزياســـت. برخی از آنها چون چلهآوردن دلایلی آنها را رد کرده

است. ما در این شدهصوفه اشاره، غنا و ذکر در این مقاله بررسی شده و به اهمیت آنها نزد عرفا و متاشــتغال

تحلیلی نگاشته شده، در صددیم تا به این سؤال پاسخ دهیم که  شیخ حرّ عاملی  -مقاله که به روش توصیفی

چه دلایلی در ردّ و انکار تصوف و مباحث مطروحه آورده است و اعمال و آداب عرفا و متصوفه که ردّ یا انکار 

رســیم که نظر نویســندة کتاب دربارة مفاهیم مورد ؟ و به این نتیجه میبرخی فقها را در پی داشــته کدامند

اي که رویکرد شیخ عاملی در این به گونه نماید؛می نسبتاً افراطینشینی و کسب روزي عرفا چون چله اقبالِ

فه وعرفا و متصهاي معتدلانه، باب جنبۀ سلبی به خود گرفته است. حال آنکه در بسیاري از مکاتب و طریقت

ن اند و دل نبست، براي کسب روزي تلاش کردهنشینی را راهی براي خلوت با خدا و عزلت از گناه دانستهچله

   اند.را راهی براي رسیدن آرامش دانسته به دنیا را سرلوحه خود قرار داده و ذکر خدواند
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  مقدمه

را کسب کنند و از راهی نزدیکتر و  معرفۀااللههدف انســانها همیشــه این بوده اســت که از هر طریقی 

براي اینکه در پیمودن این مســیر دچار خطا و اشتباه تر به معبود خود نزدیک شــوند. آرامش بخش

نشــوند و خلاف این مقصود قدم برندارند، پیامبران و پیشوایان الهی به یاریشان شتافته، راه شناخت 

میل به تفکرّات باطنی و عمیق در شناخت عالم هستی، خالق اند. عرفان واقعی را به آنها نشــان داده

ـــان یکی از ویژگی ـــتهــاآن و انس توان گفت یکی از و می ي ادیــان و مکاتب عقیدتی و فکري اس

ــت.  ــیات عمومی ادیان، همین عرفان و توجه به امور معنوي اس ــوص عرفان در زمینۀ اجتماعی خص

اي که جذب کنندة مریدان و عامۀ مردم است. صوفیان در این شود، رویهخویش به تصــوّف بدل می

و اند اسلام را پیررنگ اســلام کنند ســعی داشتهند خود را همدر طول تاریخ به جاي آنکه بتوانجنبه 

داده و همین باعث شده تا عرفان اسلامی در  اسلامیخود سازند. بدین ترتیب به تصوفِ خود، رنگ 

این گروه اصالت و ارزش خود را از  همراه بوده است، افراطی فقهاي شــیعی که گاهی با نگرشــی نزد

  ردد.دست داده، با تصوف آمیخته گ

ا بیا به تعبیر دیگر، رویۀ اجتماعی عرفان است که از صبغۀ مردمی برخوردار است و صــوفیگري 

ند ااند و پرورش عرفانی داشتهعرفان و پرورش عرفانی تفاوت دارد. برخی از عالمان دینی عارف بوده

 ياند، شیوة بازاربوده هتصوفم انمخالف افرادي مانند فقها که در زمرة اند.ولی صوفی و درویش نبوده

را که مشــتمل بر آداب و رســوم این فرقه  -یا به تعبیر مذکور در بالا همان جنبۀ اجتماعی تصــوف

ن اند، از آاند و کسانی که آن را راهی براي رسیدن به مقصود و حقیقت دانستهمد نظر داشته -است

 »بود ياو مخالف تصـــوف بازار« که اندآورده یکه در مورد مجلســـ چنان ؛اندبه عرفان تعبیر کرده

  .)815 ،ص.1 :1388 ان،ی(جعفر

شــایان توجه است که حتی برخی از عرفا از رویۀ اجتماعی تصوف برائت جسته و متوجه مذموم 

هایی چون فقها هستند؛ چرا که این برداشت ظاهرانه از تصوف دستمایۀ بودن این جنبه در نزد گروه

فته و تبعاتی چون بدنامی را براي صــوفیان به همراه آورده اســـت. از عوام و رنود و قلندران قرار گر

ضمن مباحث عرفانی خود، گاه به گاه به «اشاره کرد که قطب الدین نیریزي توان به همین زمره می

ــت. او به هیچ روي اتهام تصــوف را بر خویش نمی تابد؛ رفع اتهام از خود و اهل طریقت پرداخته اس

ـــاختهبر تکرار آنچه عرفا در این زمینه گفته تواند علاوهاین می اند و اند و خود را از تصـــوف جدا س
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اند نشــانگر تلقی بدي باشد که در اواخر عصر صفوي از کلمۀ صوفیه وجود حتی از آن بدگویی کرده

 ،ص.3:  1389جعفریان،»(داشته و منشأ تفاوتی باشد که پس از آن میان عرفان و تصوف مطرح شد

واژة ها از برداشتاي که وجود دارد این است که مورد عرفان و تصــوف باید گفت مسئلهدر  .)1371

عرفان، لفظی مشــترك اســت که هم به معناي تصوف عامیانه و هم به معناي عرفان اسلامی به کار 

رفته است. فقهاي مخالف همچون علامه مجلسی، مخالفتشان ناظر به معناي تصوف عامیانه است و 

ـــلامی مبتنی بر قرآن و فقهاي موا ـــان ناظر به معناي عرفان اس فق همچون امام خمینی، موافقتش

ـــی را هم می ـــت که طبق این مبنا حتی خود مجلس ـــاب آوردروایــات اس ؛ توان یک عارف به حس

قا (آ» نشینی، خلوت، ذکر و دعا علاقه داشتمجلسی خود اهل ریاضت بود و همانند صوفیه به چله«

  ).511 ،ص.1388جري، 

  بیان مسئله

ـــنگري و براي جلوگیري از انحرافات فکري  ـــد روش ـــوفه به قص گروهی از فقها در مخالفت با متص

هاي متصوفه و تفسیرها و تأویل هاي نابه جاي هایی اقدام کردند و لغزشمسلمانان  به نوشتن کتاب

آنها از قرآن و روایات و رواج اصــطلاحات و شــیوة فکري متصوفه را گوشزد کردند. یکی از این افراد 

 به زبان عربی الاثنی عشــریه فی الرد علی الصــوفیهشــیخ حرّعاملی اســت که در رســالۀ خود به نام 

وفیگري، بطلان مسلک تصوف، خط بطلان در اعتقاد به هاي: بطلان و نکوهش صــدوازده باب به نام

حلول و اتحاد و وحدت وجود، بطلان کشــف، حصول کشف و اسقاط تکلیف، چله نشینی، صوفیان و 

(عدم اعتقاد صوفیان به عهده داري مشاغل جهت امرار  برترین عبادت، رقص و پایکوبی، کسب روزي

ـــتغال) ـــیه به توکل و ترك اش ـــتی با ، تحریم معاش و توص غنا، ذکر جلی و خفی، عدم جواز دوس

نشینی،کسب روزي، تحریم غنا و دشــمنان خدا را آورده اســت. ما از میان این دوازده باب ابواب چله

یم  و اذکر خفی و جلی را در این مقاله تحلیل کرده و دلایل نویسنده را در مخالفت با متصوفه آورده

ش علت گزین ایم.ما بررسی نموده و دلایل آنها را نیز متذکر شدهدر ادامه این موارد را از نظر دیگر عل

این ابواب بررســی و ارزیابی رویکرد اجتماعی تصــوف از منظر شــیخ حرّ عاملی است که در حقیقت 

ـــت. ـــیدهنگارندگان در این مقاله  نوك تیز انتقــادات وي متوجــه این طبقۀ اجتماعی اس  بااند کوش
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ـــرفاً با نگاهی علمی به طرح، ارائه و تحلیل مقولات طرفــانه و به دور رویکردي بی از جانبداري و ص

  .بپردازندمورد نظر 

  نویسندگان در این مقاله درصدند به این سؤالات پاسخ دهند که:

شــیخ حر عاملی چه دیدگاهی نســبت به بعضــی از آداب و رسوم صوفیه اعم از ذکر، غنا،  -

اند تا این پرسش را از منظر انتقادي و کوشیدهنشینی و کسب روزي دارد؟ نگارندگان چله

 تحلیلی نگریسته، ارزیابی کنند.-با رویکردي توصیفی

 دیدگاه فقها نسبت به مباحث مطروحه چیست؟ و چه تفاوتی با رویکرد حر عاملی دارد؟ -

  پژوهشپیشینۀ

کلی  ه صورتپور یا بازشناسی و نقد تصوف از ذکاوتی بآثاري چون نقد صوفی اثر محمدکاظم یوسف

هاي کتاب صفویه در عرصۀ دین، فرهنگ و سیاست اند. همچنین یکی از فصلبه نقد تصوف پرداخته

به صورت خاص دربارة نقدهاي » هاي ردیه بر تصوف در عصر صفويتحلیل گفتمانی رساله«یا مقالۀ 

دي گفتمانی بنتصوف در صورت«) در مقالۀ 1398است. امینی و پازوکی (دورة صــفویه نگاشته شده

مقاله با  نیا« اند.به موضــوع رســالۀ رد صــوفیه از ملامحمد طاهر قمی پرداخته» رســاله ردّ صــوفیه

ـــتن از الگو يگفتمان انتقاد لیتحل کردیرو گزاره  يواکاو یلاکلاو موفه در پ لیتحل يو با بهره جس

ه ردّ رسال یعنی زیمتون جنجال برانگ نیاز ا یکیگفتمان مدار  يساخت ها يو آشکارساز یزبان يها

البنین خالقیان و محمد در ارتباط با آثار شـــیخ حر عاملی نیز ام (همان).» برآمده اســـت هیصـــوف

را » روش شـــناســـی شـــیخ حر عاملی در تبیین، تنظیم و اثبات عقاید«) مقالۀ 1395نژاد (غفوري

ـــته ـــه مقام  نیرا که او در ا ییروش ها يو یپژوهش با مرور تمام آثار کلام نیدر ا« اند؛نگــاش س

 فیهمچون تعر ییاز روش ها نییدر مقام تب ی. حر عاملمیاســتفاده کرده استخراج و استقصا کرده ا

از روش ذکر  ياســـتفاده کرده اســـت. و هی, ذکر احتمالات و ذکر مثال و تشـــبیمفردات, ذکر مبان

 دگاهیو د جیرا یبه منابع کلام يو ینکته معلول کم توجه نیا دیاســت که شا بردهســود ن خچهیتار

ـــد یفرق و مکاتب کلام يها (همان). در مورد هر یک از مباحث مورد بحث نیز؛ زهرا  »مخالف باش

نوشته و کوشیده » غنا و موسیقی از دیدگاه فقه امامیه«نامۀ خود را با عنوان ) پایان1391نامداري (

صرف  ۀما فوق اباح يااز فتاوا و نظرات فقها، مرتبه یینمونه ها انیفتاوا و ب ۀادل یبا بررس«است که 

نامۀ ارشد خود را در مورد )  نیز پایان1389مرضیه کاظمی( (همان).» دیاثبات نما یقیموس يرا برا
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 نگاشــته» ذکر و نقش آن در تکامل انســان از دیدگاه عرفان و تصــوف در متون نظم و نثر فارســی«

 و يقرن هفتم هجر انیموجود تا پا یکتب عرفان ۀاله، با مطالعرســ نیدر ا«نامه اســت. در این پایان

عمل  نیاز ا یجامع لی، تحل يعطار و مولو ،ییســنا یعنیدوره  نیآثار ســه شــاعر عارف ا نیهمچن

ــده اســت تیو در نها یآن در عرفان اســلام گاهیو جا يعباد » نقش آن در تکامل انســان ارائه ش

تصوف  بر که منحصراً در مورد ارزیابی دلایل شیخ حر عاملی در کتاب نقدي جامع اثرياما  (همان).

وجه ایم با تاست. در مقالۀ حاضر با عنایت به پژوهش هاي صورت گرفته، کوشیده نشده انجام ،باشد

به یکی از آثار مهم انتقادي که در باب متصوفه نوشته شده است، رویکرد فقهی مخالفت با تصوف را 

  ل و ارزیابی کنیم.تحلی

  شیخ حرّ عاملی .1

از » مشغره«قمري در روستاي 1033شــیخ محمد بن حســن حرّ عاملی معروف به شیخ حرّ عاملی (

هجري و مؤلف  11قمري) از علما و فقهاي شیعه در قرن  1104رمضان  21 –توابع جبع در لبنان 

سالگی در گذشت و در صحن انقلاب حرم علی بن موسی  71است. او در سن  الشــیعهوســائلکتاب 

 -507،ص ص.1: 1394الرضــا علیه الســلام به خاك ســپرده شــد(نقل با تلخیص از مدرس تبریزي،

510.(  

ست ا رسالۀ الاثنی عشریۀ فی الرد علی الصوفیهیکی از کتب مهم شیخ حر عاملی در ردّ تصوف، 

. استبر تصــوف توســط آقاي عباس جلالی از عربی به فارسی ترجمه شدهکه با عنوانِ نقدي جامع 

ــوف بیان می ــمندي را در رد و نقد تص ــان از این کتاب مباحث ارزش کند. به گفته مؤلف انگیزه ایش

ند اها و امور محالی است که فرقۀ صوفیه بنا نهادهبافینوشتن این کتاب کشیدن خط بطلان بر خیال

دوستان درخواست : «استگذاران در دین بودهان از افتادن در دام این بدعتو همچنین نجات شیعی

ور ها پرده بردارد و بر اماي بپردازم تا از بیشــتر این خیالبافینمودند در این زمینه به تألیف رســاله

اند، خط بطلان بکشد، هر چند به سبب علاقۀ سرشار نامبردگان به این محالی که ساخته و پرداخته

  ).1386:16(عاملی، » ها، امیدي به دست برداشتن بیشتر آنها نیست...ه بدعتگون

اي از مؤلف است که هدف از مباحث این کتاب را این کتاب شامل یادداشتی از مترجم و مقدمه

که از آنجا که تقدم دلایل عقلی بر نقلی میان «دارد است. مؤلف در مقدمۀ کتاب بیان میآور شدهیاد
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روف اســت، من نیز همین شــیوه را برگزیدم، زیرا بحث و مناقشه با این قبیل دلایل در متأخرین مع

حقیقت بر ضــدّ مخالفان و با کســانی که در اعتقادات زشــت ناپســند خود با دشواري به دستورهاي 

  ،ص.1386عاملی، »(پذیرددهند و به مراتب بدتر از مخالفانند صـــورت میمیدرمعصـــومین (ع) تن

گونه که در نقل قول نیز ملحوظ است، مصنف کوشیده است با تمسّک به دلایل عقلی به همان ).18

ــوفه بپردازد و حتی ــباب مخالفت خویش با متص ــتناد به ادلۀ نقلی و روایات تبیین اس الأمکان از اس

ي اها را در مباحث صــوفیه دارا است به گونهبنديترین دســتهاین کتاب یکی از منظم اجتناب کند.

اســت و مؤلّف پایبندي به عدد دوازده را از روي ابواب کتاب بر مبناي عدد دوازده تنظیم گردیده که

ز ها نیاست. مباحث مطروح ذیل بابتیمّن و تبرّك دانسته، براي این کار هم دوازده دلیل ذکر کرده

ده خود را ملزم با ارائه دوازده دلیل عقلی و دوازده دلیل نقلی به تحریر در آمده اســت. چون نویســن

ــبیه به هم را آورده و گاهی هم مطالب  ــته براي هر مورد دوازده دلیل بیاورد، گاهی مطالب ش دانس

اي را در این باب اي را در ذیل یک عنوان آورده است؛ مانند باب دوازدهم که مباحث گستردهفشرده

  است.گنجانده

  بحث .2

دوازده باب در ردّ تصوف نگاشته شده است که ما چنانکه گفته شــد در کتاب نقدي جامع بر تصوف 

ها را مورد بررسی قرار داده، به این سؤال اصلی پاسخ دهیم که آیا عرفا درصددیم برخی از  این باب

و متصــوفه براي مفاهیمی که شــیخ حرّ عاملی به نقد آنها پرداخته دلایلی براي دفاع از خود دارند؟ 

)، نهم (کســب روزي)، باب دهم (تحریم غنا) و باب یازدهم بدین منظور ابواب شــشــم(چله نشــینی

از کتاب در ســطح اجتماعی تصــوّف هاي مطرح شــده (ذکر خفی و جلی) به دلیل اهمیت موضــوع

آنچه که در این باب حائز ذکر اســت که مخالفان متصــوفه از مذکور انتحاب و بررســی شــده اســت. 

ند ااند و کوشیدهاجتماعی تصوف در نقد آن متمرکز شدهجمله فقها بیشتر بر همین محورهاي رویۀ 

که با نقد ظاهر تصوف در درجۀ اول انحرافات راه یافته را در نظر عموم جامعه برجسته کنند. هرچند 

هاي صوفیان نیز در آثار مخالفان مشهود است و باید گفت که این جنبه که نقد ایدئولوژي و اندیشه

  یابند.است که انحرافات فکري را در مینوعاً متوجه مخاطبان خاص 
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  چله نشینی  .1-2

ــیعه به عبادت اربعین اهمیت داده، خود بدان عمل کرده ــی از علماي ش اند، اما فقها به با اینکه بعض

ــیلهاین دلیل که چله ــت و نباید به وس ــینی بدعت اس ــدن از جامعه نش اي براي انزواطلبی و جدا ش

گزینی به معناي ترجیح خلوت بر جلوت و معاشرت با مردم از خلوت« اند.تبدیل شــود، به آن تاخته

 هاي سیاسی است که همجمله اصــول اعتقادي برخی مشایخ تصوف است که بیشتر مرتبط با جنبه

ــان فقها و هم برخی مشــایخ به آن تاخته ــید برخی از مســلمین به س اند. وقتی به گوش پیامبر رس

اند واکنش تندي نشــان داد. را رها کرده و معتکف غارها شــدهرهبانان مســیحی، زن و زندگی خود 

پیــامبر رهبانیت امت خود را جهاد ذکر نمود، نه زندگی منفک از اجتماع. از نگاه پیامبر آرمان زهد 

در شرکت فعالانه در امور اجتماع چون شرکت در جمعه و جماعات و امر به معروف و نهی از منکر و 

شد آنها از شرکت ها و غارها باعث میگزینی در کوهشود.رهبانیت و عزلتمی بالاخره در جهاد متبلور

ــوند ــته ش ــهید 216 ،ص.1399(احمدوند، » در اجتماعات دینی و مخالطت با اهل علم بازداش ). ش

پس «نویسد: مطهري نیز ضــمن تبیین برداشت صحیح از عرفان، رسم چله نشستن را نکوهیده، می

؟ آیا احســـاس عرفان را قبول دارد یا آیا قرآن عرفان را قبول دارد یا نه طور نیســـت که بگوییماین

اش قبول ندارد، و وقتى از قرآن بپرســیم عرفان یعنى چه، بگوید عرفان یعنى اینکه انســان از جامعه

گوید. کنار بکشد، برود در دامنۀ کوه، چلّه بنشیند و به کار مردم کارى نداشته باشد. قرآن این را نمى

: 1376(مطهري، » نامد همان چیزى است که على (ع) داشتمى» عرفان«ن چیزى که قرآن آن را آ

  ).378 ،ص.13

ها و نخوردن و ریاضت 1نشینی زمستانی صوفیانشیخ حرّ عاملی در باب ششم دربارة ابطال چله 

ــوع آورده  ــوفیان پرداخته و دوازده دلیل بر بطلان این موض ــت و دیگر اختراعات ص ــت که گوش اس

  خلاصه آنها به شرح زیر است:

 اند وجود ندارد.ها مدعیگونه که آندلیل قطعی بر صحت و مشروعیت این ریاضت آن -1

ــت که قبل از این هیچ یک از پیامبر ،  -2 ــت بدعت و وارد کردن چیزي در دین اس این ریاض

 ائمه و حتی هیچ یک از شیعیان در عصر ائمه به چنین کاري دست نزدند.

به این  ،یثی که در مورد ارکان و اصــول دین و تعداد واجبات و عبادات نقل شــدهدر احاد -3

چنانکه در مورد پنجم  است.موضــوع نه تنها اشــاره نشده بلکه مورد اعتراض هم قرار گرفته
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روشــن  (ع)و ائمه (ص)با تحقیق و بررســی پیرامون شــیوه و رفتار پیامبر اکرم«آورده اســت: 

هیچ گاه دست به انجام چنین اموري نزده بلکه آن را فوق العاده شــود که آن بزرگواران می

) و بعد از آن با بیان روایاتی چون 140،ص.1386(عاملی، » داده انــدمورد اعتراض قرار می

ـــم بن زیــاد کــه ترك دنیا کرده بود در  تبیین این موارد  احتجــاج امیر مومنــان بــا عــاص

 کوشد.می

ه هر اند ککشف و ساقط شدن تکالیف قرار داده ۀوسیلصوفیان ریاضت کشیدن را مقدمه و  -4

  دو باطل است پس چون نتیجه باطل است، به طریق اولی مقدمه نیز باطل است.

بندي کرد: نداشتن دلیل توان چنین دستهاهمّ دلایل عاملی را دربارة مخالفت با کشــف می

حصول و صحّت کشف آور نبودن آن؛ لازمۀ قطعی بر اثبات کشــف و مشروعیت آن و یقین

این اســت که عرفا داراي مقام عصــمت باشند. لازمۀ قائل شدن به کشف، دسترسی به علم 

غیب و شناخت بسیاري از امور غیبی است که در صورت اعتقاد به آن، مقام صاحب کشف 

از مقام انبیا بالاتر خواهد بود. ادعاي داشــتن کرامات و در صورت اعتقاد به آن، بر بسیاري 

عجزات پیامبران و کرامات ائمه خط بطلان کشــیده خواهد شــد و مطرح شــدن شــائبۀ از م

 )119 -126 .ص ،ص1386 ،یعامل امکان مساوات و برابري با پیامبران. (ن.ك

ـــتی دلالــت دارند: نظیر آیه  -5 یَا أَیُّهَا الذَِّینَ آمَنُوا لَا «برخی آیــات قرآن بر نفی چنین ریــاض

)؛ اي ایمان 87مائده/»(أَحَلَّ اللَّهُ لَکمُْ ولََا تَعْتدَُوا إنَِّ اللَّهَ لَا یُحِبُّ الْمُعْتَدِینَتحَُرِّمُوا طَیِّبـَـاتِ مَا 

است حرام نکنید و از حد و مرز اي را که خدا برایتان حلال کردهآوردندگان چیزهاي پاکیزه

بحث مفصّل  . در تفاســیر قرآنی ضمنپا فراتر ننهید زیرا خداوند متجاوزان را دوســت ندارد

اشــاره شــده و اینکه ایشان  (ص)در باب آیۀ یادشــده، به گفتار و ســیرة پیامبر گرامی اســلام

و تفسیر نمونه،  156/: 6اند. (ن.ك تفسیر المیزان، مسلمانان را از زهد افراطی برحذر داشته

هاي حلال و ؛ از نعمت)88مــائده/»(وَ کُلُوا مِمـَّـا رَزَقَکمُُ اللـَّـهُ حَلالـًـا طَیِّبــاً « ۀو آیــ) 5/159

یَا أَیُّهَا النَّبِیُّ لِمَ تحَُرِّمُ مَا أَحَلَّ « ۀاست تناول کنید و آیاي که خدا به شما روزي دادهپاکیزه

 »قـُـلْ مَنْ حَرَّمَ زِینـَـۀَ اللَّــهِ الَّتِی أخَْرَجَ لِعِبـَـادِهِ وَالطَّیِّبَاتِ مِنَ الرِّزْقِ«، )1(تحریم/» اللـَّـهُ لـَـکَ

ـــی زینت32اعراف/( هاي هاي الهی را که براي بندگان خود آفریده و روزي) ؛ بگو چــه کس

 است.پاکیزه را حرام کرده
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است: طبرسی در گري و آداب و رسوم آنها اشاره کردهبرخی از روایات صریحاً به نفی صوفی -6

؛ در »ملا رَهبانِیَّۀَ فِی الإِسلا« از پیامبر روایت کرده است: 242تفســیر ســوره حدید صفحه 

شود، حرّ عاملی همان گونه که دیده می آیین اسلام گوشه نشینی و ترك دنیا وجود ندارد.

تري به یکی از مصادیق رهبانیت، که چله نشینی و کناره گیري از از این آیه برداشت جزئی

  خلق است، داشته است.  

سر سفره نشستن طولانی، نقل روي در عبادت، استحباب بر به میانه (ع)از دیگر دلایل، الزام ائمه

روایتی از برخورد حضــرت علی(ع) با عاصــم و نهی کردن از ترك دنیا، هستند که نویسنده براي رد 

ـــینی آوردهچلــه ـــت(عاملی، نش س ). در ادامه به بیان روایتی از مقد141ّ -139 ،ص ص.1386اس

ــت:  ــده اس ــوفی گري پرداخته ش ــده که فرمود: از علی بن محمد روای«اردبیلی در نکوهش ص ت ش

ـــَ  لاءَالا لمَ الغذاءَ لّلونَقَمراً و لا یُحُ یکافِلاِوا لِخُی یُــدیِتَّمراً حَعُ ونَعُجوَّتَیَ : یک عمر به خود اسُالعُس

دهند تا عده اي الاغ (افراد نادان) را به دام اندازند و استفاده از غذاي اندك فقط براي گرســنگی می

گیرد تا اینکه فرمود: صــوفیان همه با ما مخالفند و شیوة میهاي بزرگشــان صــورت پر کردن ظرف

ـــارا یا یهود امتند ـــت، آنان نص ). 144 - 143 ،ص ص.1386(عاملی،  »آنــان مخالف با روش ماس

نویســنده با بیان روایتی از پیامبر در نهی کردن عثمان بن مظعون از گوشــه نشــینی و انزوا، معتقد 

است(همان: اســت بر این گونه ریاضــت مفاسد زیادي مترتب است و آنها را در دوازده مورد برشمرده

ـــمت به ارزش فرآورده147 ـــاره کرده و) و در پایان این قس ن مَ«روایت  هاي غذایی در احادیث اش

را به روایت از ســـفیان ثوري » هِانِســـَ ا لِهَبِ قَنطَأَ وَ هِلبِی قَفِ ۀَکمَالحِ اللهُاَ تَثبَوماً اَیَ عینَربَاَ هِلّلِ صَخلَاَ

ــی ــف م ــی ــد آن را ضــــع ــه، ســــن ــد(دانســــت ــی، دان ــل ــام  ).157-156 ، ص ص.1386ع

ـــ . ق) مشــهور به محقق قمی شیخ الاسلام روزگار صفویان که از  1098ملامحمد طاهر قمی(   هـ

  است:در مبحثی در ردّ چله نشینی آورده الاخیارتحفۀن صوفیه است در کتاب خود اجمله مخالف

  )228: 1369قمی،(                                                                                           

و « ند:انشینی را در برابر اعتکاف وضع کردهنیز معتقد است که صوفیان چله الصوفیهفضایحنویسنده 

ه دهند، و ایشان را چهل روز در مریدان را کلاه و خرق -مانند بیشــتر طوایف صــوفیه –این جماعت 

نشــینان کــاین قــوم       پرهیز کــن از چلــه
  

ـــان شـــده در کمـــین ایمـــان توأنـــد     پنه
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نشــینی را چله نام کنند و این دشــمنان دین این امر را در برابر اعتکاف خلوت نشــانند و آن خلوت

ـــ.ق: 1413(کرمانشاهی، »اند.وضــع کرده . باید خاطرنشان کرد که اعتکاف سنتی است که )105هـ

هل روزة چله نشــستن، معدود و مســتمســک قرآنی و روایی دارد و ایام آن نیز در قیاس با رســم چ

  هاي صوفیانه نیست.  مختصر است و آداب آن نیز به دشواري زهدآمیز چله

نشینی نوع خاصی از چلهشــود. نشــینی تبیین میدر ادامۀ نوشــتار اندیشــۀ عرفا در باب رســم چله 

ه کاند اهل تصوف بر این عقیده. شودخلوت نشــینی و از جمله مســتحســنات متصــوفه محسوب می

عدد چهل داراي خواص و برکاتی است و به همین دلیل احترام و تقدس خاصی براي این عدد قائل 

است هســتند. این اعتقاد ریشه در احادیث قدسی و نبوي و برخی از آیات دارد. در قرآن کریم آمده

د: افه شروز بود و سپس ده روز دیگر به آن اضکه وعدة خداوند با حضرت موسی (ع) ابتدا سی شبانه

دگارش ؛ پس میعادگاه پرور»وَ وَاعَدنَْا مُوسَى ثَلَاثِینَ لَیلَْۀً وَأَتْمَمْنَاهَا بِعَشْرٍ فَتَمَّ مِیقَاتُ ربَِّهِ أَرْبَعِینَ لَیْلَۀً«

آید و عرفا نیز اشــاره به عدد چهل از نص صریح آیه بر می .)142(اعراف/ به چهل شــب پایان گرفت

 نیز در» اًاحَبَصَ عینَربَاَ ديَّیَبِ دمَآَ ۀَینَطِ رتُمَّخَ«است: حدیث قدسی آمدهدر  اند؛بدان متمسک شده

نَادِ عَنْ سُفْیَانَ بْنِ عُیَیْنَۀَ عَنِ السِّندِْيِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ «کافی روایت شــده:  مَا أَخْلَصَ  :هَذَا الإِْسْــ

جَلَّ أَربَْعِینَ یَوْماً إلَِّا زهََّدَهُ 	وَ		رْبَعِینَ یَوْماً أَوْ قَالَ مَا أجَْمَلَ عَبْدٌ ذِکْرَ اللَّهِ عَزَّجَلَّ أَ	وَ	الْعَبْدُ الْإِیمَانَ بِاللَّهِ عَزَّ

رَهُ داَءَهَا		وَ		الدُّنْیَا	فِی		جَلَّ		وَ	اللَّهُ عَزَّ انَهُ		بِهَا	أنَطَْقَ		وَ		قلَْبِهِ	فِی		الْحکِْمَۀَ		فَأَثْبَتَ	دَواَءهََا		وَ		بَصــَّ قر ؛از امام با»لِســَ

 اياي چهل روز ایمان به خدا را خالص نگردانید یا فرمود: هیچ بندهروایت است که فرمود: هیچ بنده

رغبت در دنیا گردانید و او را به درد چهل روز یاد خدا را نیکو نگردانید مگر آنکه خدا او را زاهد و بی

ابــت کرد و زبــانش را با آن گویا فرمود (کلینی، دنیــا و دواي آن بینــا کرد و حکمــت را در دلش ثــ

در حقیقت عاملی نیز متوجه تقدسّ عدد چهل و پیشینۀ روایی و قرآنی آن هست،  .)16/ 2ق: 1407

ري از گیاما آنچه که سبب انتقاد وي بر رسم صوفیانه چله نشستن شده است، افراط در زهد و کناره

د آنها را براي بندگانش مجاز شــمرده است، این رویکرد خلق و پرهیز از امور جلالی اســت که خداون

زهدپیشــه ســبب خروج از منهج قویم و مســتقیم اسلام گشته و مورد تأیید اولیاي دین نیز نیست. 

ــغیر از پیامبر(ص) روایت کرده ــیوطی در جامع الص ــت: همچنین س اً ومَیَ ینَعَربَأَ هَلّصَ لِخلَن اَمَ«اس

ـــد خدواند ی لِلَهِ عَلبِن قَمِ ۀِکمَالحِ نابیعُت یَرَهَظَ ـــانِه؛ هر کس چهل روز به اخلاص براي خدا باش س

  .)560،ص. 2سیوطی،بی تا، ج »(هاي حکمت را از دلش بر زبانش جاري گرداندچشمه
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جمله: اجازه و نظارت شیخ، دوام شمرند از آننشینی شرایطی را نیز برمیصــوفیان براي تأیید چله  

ــین بر طهارت بدنچله ــتن در حجره نش ــس ــب و نش ــو، انتخاب مکان مناس اي تاریک و و دوام وض

داري یا کم کردن خوراك، مداومت بر ذکر و حضور قلب، انتخاب روزن، ســکوت و خاموشی، روزهبی

چنانکه نسفی در فصل بیان شرایط چلّه دوازده شرط را زمان مناسب، خلوص نیت، نفی خواطر و... . 

له، شیخ است. دوم، هر روز تجدید ایمان است. سیوم، هر روز تجدید شرط اول در چه«شمرد: برمی

توبه است. چهارم، هر وقت نمازي وضو تازه کردن است. پنجم، خصمان خشنود کردن است. ششم، 

لقمۀ حلال اســت. هفتم جاي لایق اســت. یعنی جاي خالی و تاریک و از میان خلق دور...، هشــتم، 

ــت، یازدهم تقلیل  ذکر دایم اســت. نهم، روزه داشــتن اســت. دهم، اغلب شــب را بیدار داشــتن اس

ترین گونۀ . معروف)193-191 ،ص ص.1391(نسفی، » غذاست، شرط دوازدهم، نفی خواطر است...

نشینی در میان صوفیه، اربعین موسوي است که یادآور اقامت چهل روزة حضرت موسی در کوه چله

شــایان ذکر اســت که رسم  پذیرد.ر دهم ذیحجه پایان میطور بود. این چله از اول ذیقعده آغاز و د

ـــتن همراه با افراطی ـــس ویژه عاملی نکوهیده و گري در آداب زهدآمیز از منظر فقها و بهاربعین نش

سوم اند که این رگاهی خود صوفیان چله نشینی را بدعت دانسته و بر آن بوده«غیرقابل قبول است. 

  ).  135،ص. 1359(نسفی،  »اعتباري ندارد

و اولیاي  دین مقدس اسلامروي در امور، توصیۀ حرکت در مسیر اعتدال و دوري از کوتاهی و زیاده  

مبانی تصــوف و عرفان اســلامی در جهت نظري با قرآن مجید و احادیث نبوي و اقوال آن اســت؛ 

 ع)(و اصحاب و یاران و رفتار امامان (ص)پیشوایان دین و مشایخ، و در جنبۀ عملی با سیرت رسول االله

  .و بزرگان دین منطبق است

ینی نشاز نظر اسلام مقصود از عزلت، ترك دنیا و رهبانیت به روش هندوها و پیروان کلیسا و یا چله

ها در تنهایی و عزلت معتکف در ماه چه اینکه خود پیامبر« و عزلت صوفیان و اصحاب خانقاه نیست

نشینی واجد برکات روحی فراوانی است. ولی هشدار نکه در احادیث ایشــان چلهشــد و ایغار حرا می

گزینی اولاً به یک شیوة مستمر در زندگی تبدیل شود و دوم اینکه پیامبر این اســت که مبادا عزلت

» اي جز ضــعف و زبونی براي جامعۀ مســلمانان نخواهد داشتدر جامعه ســرایت پیدا کند که نتیجه

گیري، تمرین و وادار کردن نفس است به کارهاي خیر و اعمال گوشــه). 216 ،ص.1399(احمدوند، 

  د. باشصالح و آداب و دستورهاي آن نیز مأخوذ از قرآن و روایات می
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گیري به عنوان عامل مهم در سعادت انسان مطرح است؛ لذا منظور از از آنجا که عزلت و گوشــه

لت و گوشه گیري از عامل خطر و اموراتی است که براي عزلت در قرآن و روایات و معارف الهیه، عز

ســعادت اخروي انســان ضــرر دارد. عرفا حقیقت واقعی عزلت را خلوت گرفتن از غیر و بخصــوص از 

دانند، این خلوت گرفتن منافات با از منزل بیرون رفتن و کسب خویش براي یافتن مقصود واقعی می

ـــرت با مردم در حد لزوم ندارد ـــت از تعلقات و کــار و معــاش ، این خلوت در حقیقت خلوتِ دل اس

هر چند خلوت در عهد رسالت سنت «الهدایه آورده اســت: هاي به غیر. نویســندة مصــباحوابســتگی

اســت ولکن پیش از آن رســول صــلوات االله علیه به جهت غلبۀ محبت الهی و صدق اشتیاق به نبوده

 ها گذاشتی تا غایتیی و آنجا به ذکر و تعبّد شبحق، خلوت دوست داشتی و گاه گاه به غار حرا رفت

. در این باره )314 - 313 ،ص.ص.1389کاشانی، »(که قریش در حقّ او گفتند: انّ محمداً عشقَ ربَّهُ

ه نشینی است کباید خاطرنشــان ســاخت که نظر کاشانی ناظر به بُعد معنوي و حقیقت غایی خلوت

ــالک اســتدافع تشــویش و از این باب اســت که رویکردي ایجابی و توأم با  هاي دنیوي و روحی س

  پذیرش در مواجهه با این رسم را برگزیده است.

ــتعدادات قرآن مجید می ــیت اربعین در ظهور اس دَّهُ وَبلََغَ «فرماید که: در خاص ــُ حَتَّى إِذَا بلََغَ أشَ

نَۀً ه چهل سالگی برسد. بنابراین )؛ تا زمانی که به رشد و نیرومندي خود و ب15(احقاف/» أَرْبَعِینَ ســَ

اگر کسی شرب خمر کند «نهایت قدرت عقل در چهل ســالگی است. در اصول کافی آمده است که: 

). در کتاب نور علی نور، علامۀ 402 ،ص. 6،ج1369(کلینی، » شودنمازش تا چهل روز حســاب نمی

چندان اثر بارزي ندارد و هر عمل و ذکري که کمتر از اربعین باشد «حسن زادة آملی آمده است که: 

خاصیت اربعین در ظهور فعلیّت، بروز استعداد و قوّه و حصول ملکه امري مصرحٌ به، در آیات و اخبار 

  ). 62 ،ص.1396حسن زاده آملی،»(است

 کسب روزي .2-2

  شود:دلایل نویسنده در رد کسب نکردن روزي توسط صوفیان در موارد زیر خلاصه می

ملک  15اعراف، و  32سورة قصص ،  77ســورة بقره ، 29ســورة جمعه،  10با اســتناد به آیات  -1

در آیات مذکور توصیۀ است. ها را براي بهره بردن انسان آفریدهوند نعمتاشود که خدیادآور می

ایزد متعال به کوشــش انســان در حیات دنیوي و اخروي و بهره برداشتن از حظوظ و تمتعات 
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ــت، البته همراه با میانهحلال و مجاز دنیوي مورد تأکید  روي و دوري از افراط و قرار گرفته اس

  تفریط.

کند که امامان معصــوم، خود براي کســب روزي با اســتناد با احادیث و روایات بیان میعاملی   -2

شــمرد چنانکه در مورد دوم کلینی و شیخ صدوق و شیخ و دوازده مورد را برمی اندتلاش کرده

اي کار و تلاش اند که حضـــرت در مزرعۀ خویش به گونهروایت کرده (ع)طوســـی از امام رضـــا

شد. بدو عرض شد: فدایت شوم کارگران شما کجایند؟ کرد که پاهاي مبارکش پر از عرق میمی

ـــرت فرمود: آنان که از من و پدرم برتر بودند در مزرعۀ خود به کار و تلاش می پرداختند. حض

و همۀ پدرانم  (ع)و امیرمؤمنان (ص)اند؟ فرمود: رسول خدابدو عرض شــد: منظور شما چه کسانی

گان کردند و این عمل، کار پیامبران و رســولان و شــایســتهبا دســترنج خویش امرار معاش می

ــت ــد که تو بندة ). 170،ص.1386(عاملی، » اس ــرت داوود نیز بعد از اینکه به او وحی ش حض

ـــتی ولی از بیــت نی، گریه کرد و خدا آهن را براي او نرم کالمــال گذران زندگی میخوبی هس

 نیاز شد. المال بیساخت و از مصرف بیتساخت و از آن پس زره می

 مورد سوم هم استناد به زندگی ائمه(ع) دارد . -3

اي هذکر برخی از احادیث و روایات که بر لزوم تلاش براي کسب روزي و تمتع از دنیا و زیبایی -4

ـــادقآن دلالــت دارد مــانند روایت ام  لبِی طَفِ رابَغتِالاِ بُّحِیُ اللهَاَ نَّاِ«فرمایند: که می (ع)ام ص

و نیز در روایتی »یابی به رزق و روزي، دوست داردخداوند دوري از وطن را براي دســت  زقِالرِّ

؛ آن کس که براي گذران »اَلْکَادُّ عَلَى عِیَالِهِ کَالْمجَُاهِدِ فِی سَبِیلِ الَلَّهِ «آمده است:  (ع)از امام باقر

،ص 1386کند(عاملی، کوشــد مانند کسی است که در راه خدا جهاد میاش میزندگی خانواده

172(. 

الف کســب داند و فقط صــوفیان را مخعلماي شــیعه را دالّ بر این موضــوع می حرّ عاملی آراء  -5

شــمرد و در آخر دلیل صــوفیان را براي کسب روزي به علت آمیخته شدن حلال و روزي برمی

ـــادق ذکر میحرام را غیر موجه می هر چیز آمیخته به حلال و «کند: داند و  روایتی از امام ص

حرام همواره بر تو حلال است تا زمانی که دقیقاً به بخش حرام آن پی ببري که در این صورت 

هر چیز که موجب عســر و حرج و «گوید: و در پایان این باب می» اید از آن صــرف نظر کنیب

 ).174 -169،ص ص.1386عاملی، »(ضرر و زیان گردد مردود است
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 کسب روزي  ةنظر اهل عرفان و تصوف دربار .1-2-2

کنند دل می هاي اهل عرفان و تصوف با کسب روزي منافاتی ندارد و آنچه مردم را از آن نهیتوصیه

بســتن به مادیات و تعلقات دنیوي اســت. داشــتن مال و ثروت در اســلام نکوهیده نیســت؛ اما آنچه 

  اند داشتن دلبستگی به مال و اموال دنیوي و مادیات است.مسلمانان را از آن نهی کرده

که  اند و در عین حالدانستهتلاش براي کسب روزي را امري مهم می ي راســتینعرفااي از عده

اند. همچنین اند هرگز از کسب و کار و طلب روزي حلال رویگردان نبودهاز انجام عبادات غافل نبوده

اند که با وجود زیســتن میان خلق و داد و ستد با آنها از خداي خود عارف حقیقی را کســی دانســته

ري سطحی و ظاه؛ این موضوع نشانگر تمایز میان جنبۀ باطنی و حقیقی عرفان با رویۀ غافل نباشــد

: انداي از باورمندان به آن از هر کوششی در راه کسب معاش تن زدهآن یعنی تصــوّف اســت که عده

مرد آن بود که در میان خلق نشیند و برخیزد و بخسبد و بخورد و در میان بازار میان خلق، داد و «

 ،ص.1367بن منور،محمد »(ســتد کند و با خلق بیامیزد و یک لحظه به دل از خداي غافل نباشــد

ز ها را اکوشیدند و توجه به این مهم، آن) بدین ترتیب صوفیان در طلب کسب روزي حلال می199

این اوقات فراغت «ســاخت و صوفی حقیقی در نظر آنان کسی است که: تلاش براي معاد غافل نمی

د بن منور، محم»(ایشــان به ســر کار بود یا علم آموختن یا به وردي مشــغول بودن یا به کســبی

  ).199 ،ص.1367

دین مبین اسلام در مورد کسب و کار تأکید فروانی دارد و همچنین زندگی پیامبران الهی نظیر 

تر از همه احادیث زیادي که از کردنــد و مهمداوود و زکریــا(ع) کــه براي امرار معــاش خود کــار می

تلاش و کسب روزي بوده است. پیشــوایان دینی نقل شــده است، از جمله الگوهاي اهل عرفان براي 

یاز نهرکه از دنیا حلال طلب کند تا از خلق بی«فرمایند: آورد که میغزالی از پیامبر(ص) روایتی می

بازرگان راستگوي روز قیامت با «و » آید و روي وي چون ماه شب چهارده باشدشود، روز قیامت می

 ). 325ص.، 1376غزالی:»(صدیقان و شهیدان به هم خیزد

داند که صــوفی از نظر کلابادي هدف و انگیزة اصــلی عرفا و متصــوفه از کســب و کار را آن می 

و این کســب و کار نزدیک ایشــان که بباید «مادي مســتقل گردد و بتواند به دیگري فایده برســاند: 

ت سکردن از بهر معاونت باشد بر چیزها؛ یعنی چون دانند که از ایشان چیزي بخواهد رفتن  از بهر د

تنگی کسب کنند تحصیل خیر را نه  تحصیل مراد نفس را یا از بهر آن تا مسلمانی را بر خیر یاري 
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با این حال کسانی چون جنید کسب را  .)1106 ،ص.1363مستملی، »(کنند نه مفاخرت و مرائات را

ترك  و دانند، بلکه در نظر آنان کسب، عبادتی است که وسیلۀ تقرّب به درگاه الهی استواجب نمی

 ).1110 ،ص.1363مستملی، آن براي سالک ضرري ندارد(

اهل دنیا که عملۀ «نویسد: العباد در بیان اهمیت کسب و کار میالدین رازي، مصنف مرصادنجم

ـــغل از براي  ـــنعت خویش هر یک نیت چنان کند که این ش خانقاه جهانند، اگر در آن حرفت و ص

اج باشــند تا قضاي مسلمانی برآید و مطیعی به فراغت کنم که بدین حرفت  محتبندگان خداي می

ــعان و مقربان و محبوبان  ــرت خداوندي از هر درجه و مقام که به خاض ــود، حض ــغول ش به حق مش

خویش دهد از انبیا و اولیا علیهم السلام نصیبی از آن به این جماعت دهد که خدمتکاران و محبان 

ـــان بوده ـــان را با این ایش ـــر کندانــد و فردا ایش ) و نیز 540،ص.1352نجم رازي ، »(بزرگان حش

از مال دنیا نصــیبۀ تو آن اســت که در راه خدا صرف کنی نه آنچه به هوا خرج کنی و «اســت: آورده

ــغولی ]96[نحل/بنهی که مَا عِنْدَکُمْ یَنْفَدُ وَمَا عِنْدَ اللَّهِ بَاقٍ  ــاحب مال و جاه اگر از مش ، و باید که ص

اي را که اهل سلوك این جات نتوانســت رســید، باري به مال و جاه خویش طایفهبدین مقامات و در

مقاماتند مدد و معاونت و تربیت فرماید و اســباب جمعیّت و فراغت ایشــان ساخته کند تا هر درجه 

  ).517 ،ص.1352نجم رازي ، » (که ایشان به مدد او حاصل کنند، ثواب آن در دیوان او نویسند

ــت «فواید مال را فراغت می داندکه:  نجم رازي از جمله ــت که مال و ملک در دس فراغت آن اس

ـــغول دارد تــا بــدان از حق بــاز نمــاند رازي، نجم»(دارد نــه در دل و دل را خــاص بــه ذکر حق مش

  .)517 ،ص.1352

  تحریم غنا    .3-2

  است. دادهرا به تحریم غنا اختصاص  205تا  175صاحب رسالۀ  الاثنی عشریه  ضمن بحثی صفحات 

  دلایل رد بر غنا عبارتند از : ۀخلاص

 دلیل شرعی بر جواز غنا وجود ندارد. -1

دلیل تحریم غنا عموماً و خصــوصــاً در اســلام وجود دارد و در مذهب شیعه بدعت تلقی شده و  -2

 اند.موافقان با آن دشمن ائمه معرفی شده

ی از امام صادق (ع) روایت کرده که کلین«کند: تحریم غنا را با روایاتی از امام صادق مستند می -3

النِّفاقِ؛ غنا یک دهم نفاق و دورویی است و نیز از امام صادق روایت شده که  شرُفرمود: الغِناءُ عُ
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تِمَاعُ الَْغِنَاءِ وَ الَلَّهْوِ یُنْبِتُ اَلنِّفَاقَ فِی اَلْقَلْبِ کمََا یُنْبِتُ الَْمَاءُ البَ فرمود: و  ازشــنیدن لهو و س قلِاسِــْ

 ،ص.1386عاملی، »(کندرویاند، در قلب انســان نفاق ایجاد میاي که آب گیاه را میآواز به گونه

177 .(  

نویســنده صــوفیان را به طور ضــمنی به دو گروه شــیعی و سنی تقسیم کرده؛ صوفیان سنی را  -4

ی یات  مبنآورد که چون سنی ها موافقند با استناد به بعضی از رواداند و دلیل میموافق غنا می

ــما موافق اســت شــما مخالفت کنید  شــیعه را ترغیب به مخالفت  –بر  اینکه چون دشــمن ش

ــمنان خدا میمی ــیطان و قابیل معرفی میداند و اولین نوازندهکند و آن را کار دش کند: ها را ش

ترین دشمنان خدا، ابلیس و قابیل است که این عمل همان راه و رسم سرسختدر روایت آمده«

 روند. ها و کفر به شمار میها و جور و ستمست که این دو ریشۀ همه تبهکاريا

و » زور«داند و در بعضــی از آیات منظور قرآن از کلمۀ دینی و نفاق میغنا را نشــانِ الحاد و بی -5

توان در آثار شــیخ انصاري ذکر نظیر همین برداشــت را نیز می داند.را  غنا می» صــوت حمیر«

باشد حرام است، هرچند فرض شود که  تیکه لهو و از آواز اهل فسق و معص ییهر صــدا« :کرد

) بر آن غنا صدق رمحققیهرچند بر فرض (غ ست،یکه لهو نباشد حرام ن يزیو هر چ ست،یغنا ن

ــتیبر حرمت غنا ن یلیدل...  کند ــاري،» مگر از جهت باطل، لهو، لغو و زوربودن س : 1411(انص

 ).296ص.1

ـــت: بــا بیان احادیثی  -6 ـــومین به رد غنا پرداخته اس امام «از پیامبر و در ادامه با روایاتی از معص

ر شود و فق؛ ساز و آواز و غنا موجب نفاق میقرَو یورثُ الفَ فاقَفرماید: الغنا یُنبتُ النِمی (ع)صادق

  ).205 -175 ،ص ص.1386حرّ عاملی، »(آورد.و تنگدستی به بار می

تلبیس ابلیس بخشـــی را به طور کامل به مبحث غنا، ســـماع و وجد  ابوالفرج ابن جوزي در کتاب  

دهند به جد رد نموده صــوفیه پرداخته و آداب صــوفیان و تمامی حرکاتی را که در ســماع انجام می

اســت و از نظر شــرعی حرام اعلام کرده و دو دلیل براي مردود دانســتن غنا ارائه کرده است. نخست 

ارد دداند که شنیدن غنا انسان را از تدبّر در آیات و عظمت الهی باز میآنکه غنا را نوعی سرگرمی می

کشاند و برداري از لذایذ مادي و احساسات زودگذر میو دلیل دوم این که غنا انسان را به سوي بهره

گردد. ابن جوزي وجدِ حاصل از سماع را رد کرده و اعتقاد دارد صوفیه موجب ارتکاب اعمال حرام می

اند. معتقد است صوفیه با این اعمال اعتدال و آن و احادیث در این زمینه برداشــت غلطی نمودهاز قر
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ـــت می ) به نقل از(آقا 188 -187و  171 ، ص ص.دهند. (ر. ك تلبیس ابلیسمتانت خود را از دس

  ).73 ،ص. 1400قلیزاده، 

و نوایی است از موسیقی(معین، انگیز، سرود، نغمه غنا در لغت به معنی آواز خوانی، آواز خوش طرب  

ـــد: ). ملا محمد طاهر قمی در بحثی در مورد غنا می2442 ،ص.1376 ـــند که غنا «نویس اگر پرس

ـــت در جواب گوئیم کــه غنــا چنــانچــه فقهــا گفتــه ـــت در چیس انــد تحریر و برگردانیــدن آواز اس

غنا «نیز به نقل از مجلســی آورده است:  الشــیعهســلوة). مؤلف 299 ،ص.1369طاهر قمی، »(حنجره

 ،سبزواري اصفهانی، بی تا»(فســق است و فاعل آن عاصی است و طاعت شمردن او فسق دیگر است

  ).103ص.

به طریق غنا و سرود آواز  -به اجماع شیعیان –و از جملۀ محرمات است «آورده:  خیراتیهنویســندة 

اب، یا آخر آن ترجیع دادن و در گلو گردانیدن، خواه سرائیدن و صدا را بر وجه اطربرکشیدن و نغمه

به  سرائیغنا قرین آلتی از آلات لهو باشــد، مانند نی و چنگ و تار یا نباشــد مانند خنیاگري و نغمه

اق و فجّار، هر چند به خواندن قرآن باشــد یا اشــعار ). 163 ،ص.1، ج1371کرمانشاهی،»(الحان فســّ

وَمِنَ النَّاسِ مَنْ «اطهار(ع) که مراد از لهو حدیث در آیۀ کریمۀ  ۀئموارد است در چندین روایت از ا«

 «غناست و همچنین مراد از قول زور در آیۀ ] 6[لقمان/» یَشْتَرِي لَهْوَ الْحَدِیثِ لِیُضِلَّ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ

هَدوُنَ الزُّورَ«و  ] 30[حج/»واَجْتَنِبُوا قَولَْ الزُّورِ ــْ وَإِذَا «] و مراد از لغو در آیۀ 72/فرقان» [واَلَّذِینَ لَا یَش

اند و از ] نیز غناســت و نهی از حضور و نزدیکی مجلس غنا فرموده72[فرقان/» مَرُّوا بِاللَّغْوِ مَرُّوا کِراَمًا

خانۀ غنا و سرود از نزول مصیبتی دردناك در آن ایمن نتوان «حضــرت صــادق (ع) مروي اســت که 

اجابت نرسد و فرشته داخل آن خانه نشود و چنانکه حرام است غنا کردن، بود و دعا در آن خانه به 

حرام اســت غنا شــنیدن و مروي اســت که استماع غنا و لهو سبب رستن نفاق گردد در دل چنانکه 

ــود از گل ــتن گیاه ش ــبب رس ــی لمعه نهم از کتاب 168و  167همان :»(آب س ). محمدباقر مجلس

ــی،  را به  بیان احادیث و الحیاتعین ــاص داده (مجلس  ،ص.1386روایات در مورد حرمت غنا اختص

، 1نیز فصلی مشبع در این مورد آورده(کرمانشاهی،ج خیراتیه ة)و محمد علی کرمانشاهی نویسند297

  است.نیز به این موضوع پرداخته الصوفیهفضایح) و همچنین فرزندش در کتاب 163 ،ص.1371
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و این عمل را مباح  به نام تعدادي از اهل ســنت که ســماع را جایز دانســته رســالۀ قشــیریهمصــنف 

است؛ از جمله مالک بن انس، ابن جریح، امام شافعی، عمر بن دانند به صورت مستقیم اشاره کردهمی

از  اند که برخیخطاب و عبداالله بن جعفر بن ابی طالب هســتند که سماع را با شرایطی مجاز دانسته

عبارتند از: مکروه دانســتن ســماع عوام، ســوء نیت نداشتن در سماع و عدم انجام سماع آن شــرایط 

  ). 610 -609 ،ص ص.1361لهوي (قشیري، 

 ]172راف/[اع »أَلَسْتُ بِرَبِّکُمْ«در نظر اهل تصوف، منشأ پیدایش موسیقی فطرت انسانی مبتنی بر 

ق الهی است و موسیقی عرفانی یا اســت. بر اســاس این عقیده روح انســان تشــنۀ شنیدن نداي میثا

 تواند پاســـخی باشـــد به این نداي الهی و لبیکی از انســـان به این خطابصـــوفیان می» ســـماع«

باید توجه داشت که عرفا با رویکردي معنانگرانه کُنه و ماهیت موسیقی ). 24 ،ص. 1374(حیدرخانی،

شوند و آن را برخاسته و قائل میدانند و براي آن ســرشتی الهی را نشــأت گرفته از عالم هســتی می

دانند و از این روست که آن را مفید به حال سالک دانسته، گرفته از موســیقی عالم هســتی میجلوه

دانند. انتقاد فقها ناظر بر ســوءبرداشت و سوءاسفادة متصوفۀ قشري و نافی مرام و مقصــودشــان نمی

تمتعات نفسانی کرده و موجبات گمراهی را پیروان آنهاســت که از مجالس رقص و سماع و غنا ارادة 

بر اســاس ادعاي بعضــی منابع موســیقی عرفانی در عالم اسلام به صورت رسمی در آورند. فراهم می

و مجالس خاص عرفانی براي اولین بار مشــاهده شــد. مولوي در دفتر چهارم در این » ســماع«قالب 

  مورد چنین سروده است:

  

  )736- 733 /4/مثنوي(

باید به عنوان سماع را می«نگرش صــوفیه به مقولۀ ســماع، رویکردي خاص و معنانگرانه اســت. 

بینی بنیادي عارفان صــوفی و صــوفیان عارفی محســوب داشت که از آنان در تاریخ موردي از جهان

را  »بلی«عبارت شده است، مستانی که از عهد الست پیمانۀ » مستان یزدان«تمدن و فرهنگ ما به 

  اانــــد ایـــن لحنهــــپـــس حکیمـــان گفته

  هــاي چــرخ اســت اینکــه خلــقبانــگ گــردش

ــــت  ــــار بهش ــــه آث ــــد ک ــــان گوین   مؤمن

ــــــوده   ایممــــــا همــــــه اجــــــزاي آدم ب
  

ـــــــرخ بگـــــــرفتیم مـــــــ     ااز دوار چ

ـــمی ـــه حل ـــور و ب ـــه تنب   قســـرایندش ب

ـــــت ـــــر آواز زش ـــــد ه ـــــز گردانی   نغ

  ایمهـــــا بشـــــنودهدر بهشـــــت آن لحن
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). صوفیان قائل به 4 ،ص.1372مایل هروي،»(انددانسته» عشق«اند و رشتۀ استوار الهی را یدهآشــام

ــمردهجواز ســماع براي این مهم ریشــه اند و در قرآن و حدیث بدین منظور اي تاریخی و دینی برش

اند. در شرح التعرف لمذهب التصوف چنین شــواهدي جســته و آنها را در موضــع استشهاد کار بسته

اند که اصل سماع از آنجاست که حق تعالی چون جان آدم را و گروهی گفته«رده شــده است که: آو

به کالبد آدم علیه السلام فروآورد آدم عطسه داد. خطاب آمد: یرحمک ربک، تا جان آدم بر لذت آن 

ـــماع آن ذکر یادآید اضـــطراب و وجد پدید  ذکر قرار گرفت. اکنون چون ســـماع پدید آید لذت س

  ).1807 ،ص.4: 1363(مستملی بخاري، »آید

در کتاب موســیقی و تفریح در اســلام که در آن دو گفتار دربارة جایگاه موســیقی از نظر شــهید 

کلمۀ «ه: دارد کبهشــتی نگاشته شده است؛ دکتر بهشتی در پاسخ جایگاه موسیقی در اسلام بیان می

شود. معمولاً فقها براي طرح هده نمیدر آیات قرآن کریم و در روایات مشا» موزیک«یا » موســیقی«

اند. استفاده نموده» آلات لهو«و همچنین حکم »غنا «مســئلۀ موســیقی و حکم آن در اسلام از لفظ 

شود بحث دربارة آلات لهو در کنار آن مطرح هاي فقهی آنجا که مســئلۀ غنا مطرح میدر اکثر کتاب

شود و فقها با توجه به این آیات به این هده میشــود؛ در آیاتی چند در قرآن کریم کلمۀ لهو مشامی

خوانی و نوازندگی آوازه خوانی و هر نوع نوازندگی حرام نبوده و آن نوع از آوازه«اند که نتیجه رســیده

کشاند و اهتمام آنها را به رعایت قوانین پاکی و که شــنونده یا حاضران در یک مجلس را به گناه می

ا کند و آنها رآنها را براي گناه نکردن و به گناه آلوده نشــدن سست می کند و ارادةتقوي ضــعیف می

کند، این نوع از موسیقی حرام است ولی اگر آوازه خوانی و یا براي شرکت در فساد و گناه تشویق می

). این نظر بسیاري از 15 ،ص.1390بهشتی، »(حتی موسیقی هست که این اثر را ندارد حرام نیست.

اند. در نتیجه دربارة موســیقی در فقهاســت که روایات مربوط به موســیقی را اینطور برداشــت نموده

که هر نوع موســیقی و آوازه خوانی که شنونده را به شهوترانی و مخصوصاً به :«توان گفت اســلام می

سق و فجور و کارهاي خلاف عصمت و کشــاند و شنونده را براي ارتکاب فکاري میپروایی در گنهبی

انگیزد تا در ارتکاب گناه خدا، هاي شـــهوت را در او چنان برمیکند و انگیزهپروا میپاکی و تقوي بی

ـــانی را ولو موقتاً قــانون خــدا، تعــالیم پیغمبران، رعایت پاکی و تقوي و رعایت ارزش هاي عالی انس

خوانی ها و شــود گفت که آوازهم اســت؛ اما نمیفراموش کند در اســلام حرام اســت. این  قدر مســل

  ).16 ،ص.1390بهشتی، »(هاي دیگر  به طور مسلم در اسلام حرام شده است.موسیقی
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  ادله جواز غنا در متون اسلامی. 1-3-2

طبق برخی روایات غنا و نوعی از آن جایز است و همین روایات دلیل فقهایی مانند  فیض کاشانی و 

اند که حرمت غنا زمانی است راي اعلام حکم عدم حرمت شده است و اعلام داشتهعلامه ســبزواري ب

  که با گناه دیگري مانند میگساري و اختلاط همراه گردد ولی غنا به خودي خود حرام نیست.

ـــطلاحی غنا گرفته تا نظرات فقها و     با در نظر گرفتن تعاریف مختلف از غنا از تعاریف لغوي و اص

توان گفت زمانی که یک موســیقی آواز یا محتواي گفتاري این زمین به طور کلی می متن روایات در

لهوي و مناسب مجالس فسق و گناه همراه  آن از امور لهو و لغو و باطل ضــد ارزش باشد یا با آهنگ

ها توأم باشــد و یا آن آواز حالت طرب انگیزي داشــته باشــد که موجب گردد و یا با یکی از معصــیت

دانند اما نفسه حلال میاي از فقها غنا را فیعده«عقل گردد، مصــداق آشــکار غنا می باشد: تعطیلی 

افرادي چون فیض کاشــانی و محقق سبزواري معتقدند غنا در صورتی حرام است که یا با عمل حرام 

). بر این 185 ،ص.1391نامداري،»( دیگري همراه باشــد یا به صــورت لهو و به شیوة اهل فسق باشد

ســاس آوازهایی با محتواي اخلاقی که موجب رشد روحیۀ مقاومت و مبارزه با دشمنان دین و وطن ا

  گردیده و فاقد آهنگ لهوي باشند در این صورت منعی نخواهند داشت.

ــماع کنندگان با «    ــیقی افلاك و ارتباط گردش س ــاره به موس ــی از دفتر چهارم اش مولانا در بخش

ـــت مقیم بود لحنچرخش افلاك دارد و این که آ ها و دم پیش از هبوط به زمین، زمانی که در بهش

ها را است و الان اگر آنشــود در بهشت شنیدهانداز میهایی را که در این دنیا در جانش طنینآهنگ

از سماع به  اســت به خاطر آمیخته شــدن روح با مادیات است. او در ادامه همین بخشفراموش کرده

است و معتقد است که سالک به هنگام سماع در اندیشۀ پیوستن و یاد کرده» غذاي عاشــقان«عنوان 

  مجموع شدن با خداست و نوا و موسیقی در تقویت این اندیشه بسیار مؤثرند. 

ــــماع           ــــد س ــــقان آم ــــذاي عاش ــــس غ پ

ــــــمیر ــــــالات ض ــــــرد خی ــــــوتی گی   ق

ــــز ــــت تی ــــا گش ــــق از نواه ــــش عش   آت
  

ـــــاع   ـــــال اجتم ـــــد خی ـــــه در او باش   ک

ـــورت  ـــه ص ـــفیربلک ـــگ و ص ـــردد از بان   گ

  »آنچنــــان کــــه آتــــش آن جــــوز ریــــز
  

  ) 744تا   742 /4/مثنوي(



 
 
 
  
 

 
  در مواجهه با برخی آداب و رسوم صوفیه تحلیل و ارزیابی رویکرد انتقادي شیخ حرّ عاملی     

  

  

 

 

219 

با نظر به اینکه عرفا قداست خاصی براي موسیقی قائل بودند بنابراین رقص سماع با انگیزة شهوانی    

ـــتفاده از انواع آلات  و دنیوي نبوده و براي آن حالت روحانی و معنوي قائل بودند با وجود این که اس

موسیقی از رباب و دف و نی در سماع رایج بود با این نگرش این آلات و صداي آنها و استفاده از آنها 

  3). 841،ص. 1384نزد صوفیان از ارزش بسیاري برخوردار بود (ستایشگر، 

  ذکر خفی و جلی .4-2

خود  شــیخ حرّ عاملی در بحث کوتاهی که در مورد ذکر خفی و جلی متذکّر شده است ، طبق روال

اي که نویسنده در مورد ناپسند بودن افراط دوازده دلیل بر ردّ ذکر صوفیه آورده است. بعد از مقدمه

و تفریط آورده، یادآور شده است که اعتدال و میانه روي از دیدگاه شرع و عقل پسندیده بلکه واجب 

  شود:پرداخته می مذکور در اثر عاملیاست. اکنون به بررسی خلاصه موارد 

  ثبات عبادت بدون دلیل بدعت است و محکوم به بطلان است،ا -1

 انجام چنین کارهایی مخالف اعمال شیعه و مخالف شیوة پیامبر است  -2

با اســتناد به آیاتی از قرآن در خصــوص زیاده روي در بلند کردن صدا، دلالت بر نهی آن  -3

ادْعُوا رَبَّکُمْ «ورده است:دارد و روایاتی از امام صــادق و امیرمؤمنان و پیامبر بر ذکر نهانی آ

پروردگار خود را با تضرع و زاري و در پنهانی بخوانید  تَضَرُّعًا وخَُفْیَۀً إِنَّهُ لَا یُحِبُّ المُْعْتدَِینَ؛

 )55(اعراف/ »به راستی او متجاوزان را دوست ندارد.

ی یز جمعقبل از رستاخ«است که ترجمۀ آن چنین است:به روایتی از پیامبر استناد کرده  -4

ـــوند، ظاهر گردند، آنان براي گفتن ذکر حلقه میاز امتم که صـــوفی نامیده می زنند و ش

ر تاند در صورتی که گمراهپندارند از نیکانکنند و میصدایشان را براي ذکر و ورد بلند می

 و آنچه را که صــوفیان  به ذکر» مانداند و فریادشــان به فریاد الاغ میاز کفار و اهل دوزخ

کنند نه مصــداق ذکر نهان اســت و نه ذکر نفس و درون و این حرکات خفی از آن یاد می

  )212-207 ،ص ص.1386بدعت است. (عاملی،

ترین دلیل انتقاد بر شـــیوة آید، مخالفت با قرآن و روایات اصـــلیگونه که از آراء عاملی بر میهمان

اعتقاد  چنینروي است. عاملی همر از میانهذکرگویی صوفیانه است که البته این رسم صوفیانه به دو

ــورت، آن عمل  ــرعی اقامه کرد، در غیر این ص ــتندي ش دارد براي هر یک از اعمال عبادي باید مس

مصــداق بدعت است. نکتۀ برجستۀ دیگر در انتقاد عاملی به بلندي آواز صوفیه در ذکر است که نوعاً 



  
  
  
  
  

  
  1405اول،، شماره دهم دوره ،یقیو عرفان تطب انیمطالعات اد

 

 

220 

ریائی و برخاســته از رعونت نفس. حال آنکه در  هم ســبب آزار دیگران اســت و هم نمایانگر رفتاري

  ستقیم دارد.شریعت اسلامی اخلاص عمل با مخفی نگاه داشتن کار خیر از انظار خلق رابطۀ 

ذکر دل یا ذکر -2ذکر زبان یا ذکر ظاهر؛  -1شود: ذکر در عرفان و تصــوف به ســه نوع تقسیم می 

 شود، به این معنا که ذکر زبانیبندي مییز رتبهذکر سرّ یا ذکر حقیقی و بر همین اساس ن -3خفی؛ 

ترین مرتبه و ذکر سرّ، بالاترین مرتبه ذکر است. این تقسیم بندي را در بسیاري از آثار و متون پایین

ذکر بر سه نوع است : «اســت: آمده الصــوفیهمناقبتوان مشــاهده کرد، به عنوان مثال در عرفانی می

ذکر رکنی «اســت: قشــیریه آمده ۀ) در رســال51 ،ص.1363(عبادي، . ذکر زبان، ذکر دل و ذکر ســرّ

قویســت اندر طریق حق سبحانه و تعالی و هیچ کس بخداي تعالی نرسد مگر به دوام ذکر و ذکر دو 

ــد [و تأثیر ذکر دل را بود و]  ــتدامت ذکر دل رس ــد، ذکر زبان و ذکر دل، بنده بدان به اس گونه باش

،  1361(قشیري،»چون بنده به دل و زبان ذاکر باشــد او کامل بود در وصــف خویش در حال سلوك

دانند و با رویکردي معنوي براي ذکر، حقیقت و عرفــا ذکر را عبادتی جداي از دین نمی ).347 ص.

لب کنند. توصیۀ آنها نیز به ذاکر بودن قباطنی را متصوراند که از آن به ذکر قلبی یا خفی تعبیر می

ر دوام را سبب حضور و نافی و دل سالک است و دوام حضور او در پیشگاه حق. در واقع ایشان ذکر ب

آورند. لازم به ذکر است که انتقاد مخالفان بیشتر به آداب صوفیه در هنگام ذکر غیبت به شــمار می

  معطوف است.

اند، اما عرفا نقش درســت اســت که بعضــی از متصــوفه آداب خاصی براي ذکر گفتن ابداع کرده

وجه تمایز صوفیه از دیگر مسلمانان «تند. اي براي ذکر در ســیر و سلوك عرفانی خود قائل هسویژه

 -شود میکه از ســوي شــیوخ تعلیم داده –به جهتی اســت که ذکر خدا را به شــکل بیان اســماء او 

کنند که جوهر و ها پیوســته به ما خاطر نشــان میدانند و نه فقط در حد توصــیه. هماناجباري می

  .)104،ص. 1382چیتیک،»(روح تمام اعمال عبادي ذکر خداست

کَ تَضَرُّعًا وَخِیفَۀً وَدُونَ «با اســتناد به آیۀ  الشــیعهســلوةمیرلوحی ســبزواري در  وَاذْکُرْ رَبَّکَ فِی نَفْسِــ

  کند.)، ذکر جلی را بدعت دانسته و آن را نفی می205(اعراف/ »الجَْهْرِ

ــد ــوري دارن ــاه ش ــه خانق ــه ب ــی ک   جمع

ـــی ـــان خـــداي را م ـــاد کن ـــدفری   طلبن
  

ــویش    ــد خ ــل ب ــدوز فع ــروري دارن   س

ــد ــداي دوري دارن ــر خ ــوم مگ ــن ق   ای
  

  )70تا: سبزواري، بی(
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ــتناد می ــده، به آیۀ دیگري نیز اس ــتناد به آیۀ یادش جوید: ملا محمد طاهرقمی نیز علاوه بر اس

از امام محمد باقر )؛ در ادامه به روایتی 55(اعراف/» ادْعُوا رَبَّکمُْ تَضَرُّعًا وخَُفْیَۀً إِنَّهُ لَا یحُِبُّ المُْعْتدَِینَ«

و از حضرت امام محمدباقر(ع) روایت شده که حضرت موسی مناجات کرد و گفت: «کند: اشــاره می

پروردگارا! تو، به من نزدیکی تا آهسته بخوانم تو را یا دوري تا به آواز بلند بخوانم ترا؟ پس وحی شد 

ام که مرا یاد کند.[یعنی به موســی، که اي موســی: انا جلیس من ذکرنی؛ یعنی من همنشین کسی

  فریاد در کار نیست]

     

ــؤال این بود که بداند خداي عزوجل ذکر جلی را  ــی از این س ــرت موس مخفی نماند که غرض حض

دانسته که االله تعالی به همه چیز و دارد یا ذکر خفی را و سؤالش نه بنابرین بود که نمیدوســت می

  .)304 ،ص.1386) و (مجلسی، 300 -299 ،ص ص. 1369قمی، »(همه کس نزدیک است

خداوند «است:  چنین نگاشتهدر فصل سوم  ذکر،ذاکر و مذکورزاده آملی در کتاب علامه حســن

ــت؛ مثلاً نماز پنج مرتبه، روزه یک ماه، و حدّ براي آن معین فرموده در هر چیز به کم اکتفا کرده اس

 ،ص.1396آملی، زادهحسن»(استزکات از نصــاب مقدار معیّنی؛ ولی براي ذکر حدّي معین نفرموده

ود را موافق با حکم الهی قرار عدم حدّ براي ذکر براي این است که انسان باید جزئیات کار خ). «51

و چون به «کند: دهد و همواره با حفظ مراقبت و حضور به یاد حق سبحانه باشد. در آخر توصیه می

سرایت ذکر در جمیع عبد آگاهی یافتی بر آن باش که یک پارچه ذکر باشی و به ذکرت ذاکر. شرط 

نســان اســت که صــرف لقلقۀ لســان سودي بســیار مهم تأثیر اذکار، ادعیه، اوراد و نظائرها، طهارت ا

ضور حنبخشد، بلکه مبادا موجب قساوت و بُعد هم بشود؛ زیرا ذکر عاري از فکر است؛ یعنی قلب بی

است و قلب بی حضور چراغ بی نور است، و شخص بی نور از ادراك حقائق دور است. و مثل ذکر بی 

  ).91-52، ص ص.1396آملی، ادهزحسن »(حضور مثل کوري است که در دست او مشعل نور است

ــان به  ــلامی نقش مهمی در تکامل انس ذکر و یاد خداوند به عنوان یکی از مهمترین عبادات اس

عهده دارد و به همین دلیل اســت که این آموزه دینی در عرفان و تصــوف اســلامی بازتاب وســیعی 

ـــس قـــرب خـــدا           ـــب صـــدر مجل اي طال

ـــب ـــداي خـــود را مطل ـــاد کنـــان خ   فری
  

  از یـــاد خـــدا مبـــاش یـــک لحظـــه جـــدا  

  زیرا که جلــیس اســت اهــل ذکراســت خــدا
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سیر وسلوك بر عهده شــود. ذکر نقش اساسی  در یافته و پایه و اســاس ســیر تکاملی محســوب می

ـــالک به وجود  دارد، آن چنــان کــه بــدون ذکر و یــاد خداوند هیچ گونه تغییر و تحولی در درون س

ــفی در کتاب نمی ــت. عزیزالدین نس آید و پدید آمدن حالات و مقامات عرفانی بدون آن ناممکن اس

یتی را اثر قوي و خاص بدان که ذکر«کند: به تأثیر ذکر در تکامل معنوي بشر اشاره می الحقایقکشف

تمام اســت در تصقیل دل و تنویر دل سالکان و چنانکه قالب بی شیر امکان ندارد که پرورده شود و 

). 164: 1359(نسفی ، به کمال رســد قلب نیز امکان ندارد که بی ذکر پرورده گردد و به کمال رسد

از کدورت حواس ظاهر و آفت نجم رازي نیز خلوت و مداومت ذکر را دو عامل مهم براي تصفیۀ دل 

مرید در تصفیۀ دل اقبال بر ملازمت و مداومت ذکر کند «گوید: کند و میوســاوس شیطان بیان می

تا به خلوت، حواس ظاهر از کار معزول شــود و مدد آفات محسوسات از دل منقطع گردد چه بیشتر 

  است.کدورت و حجاب دل را از تصرف حواس در محسوسات پدید آمده

ــیدل  ــر م ــت از نظ ــه آف ــزد          را هم خی
  

  چـــون دیـــده بدیـــد دل درو آویـــزد  
  

     

چون آفت حواس منقطع شــد آفت وســاوس شــیطانی و هواجس نفسانی بماند که دل بدان مکدر و 

  ). 203: 1365(نجم رازي ،  »مشوش باشد، راه آن به ملازمت ذکر و نفی خاطر بر توان بستن

ذکر آداب خاصــی دارد؛ شاید منظور شیخ حر عاملی از بدعت هاي مختلف تصــوف در ســلســله

آداب خاصی در ترتیب ذکر در «خواندن ذکر، همین روش هاي متصــوفه براي اداي ذکر است؛ مثلاً 

یز انگآور و وحشتخـودي و حرکـات بـدنی توأم، و غالباً شگفتطریقت رفاعیه وجود دارد که بـا بی

خـود گردد و در حـــین ذکـــر، چنـــان از خـود بیر جلی اجرا میهاي سماع آنها ذکدر حلقه است.

افتنـد و در پـیش هاي چوب و آهـــن در آنهـــا کارســـاز نیسـت؛ بـر زمـین مـیشوند که ضربهمی

شوند. با وجـــود ایـــن، آنهـــا ایـــن الگـو را مـوهبتی عظـیم درویشان دیگر و حاضران لگدکوب می

آورنـــد، آنـــان را دراویـــش ي غریبی که در جلسات ذکر خود درمـــینیز به سبب صداها دانند.می

 ).118 ،ص.1390(جهانشاهی، »خوانندکش میزوزه

ــراي آن با عنایت به اینکه ذکر در سلسلۀ نعمت  اللهیه از اصول اساسی سلوك است، بـــراي اجـ

ــز آدابی قابل توجه وجود دارد. شیوة ذکر در این طریقت، ذکر خفی می ــه باشدنیـ ــدا بـ . ذاکر ابتـ

نشیند. بعـــد از اذن مرشـــد و تلقـــین گیرد و رو به قبله میدهد و وضو میآنچـــه بتواند صدقه می
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ـــۀ اســتغفار، بعد از حمد و صلوات متوجه به ارواح اولیا به وسیلۀ مکمل مرشد می شود، دست کلمـ

ـــد. از اند و ذکر را شروع میگذرنهد و کلمۀ لا اله الا ااالله را در دل میراســت بر زانوي چپ می کنـ

آورد بــــه جانــــب قلب که سمت چپ است به سمت راست حمایلی و الا اله را گفته سر به زیر می

  ). 144 ،ص.1390جهانشاهی،شود(جانـب چپ تا محاذات قلب الا ااالله گفته می

 ابتدایی کم از صورت ساده وهاي صوفیه کمذکر در ســیر تاریخی خود و به موازات رشــد سلسله

خود خارج شد؛ اگرچه در آغاز ابزاري جهت کمال معنـوي سـالک و انصـراف او از عـالم کثرت تلقی 

شد، بـــه تـــدریج پیچیـــده گشت و در قید و بند و خارج از هرگونه آداب و قید و بندي ترسیم می

رتیب و تقدم و هـا، رعایت تآدابی چون: نحوة بیان خاص توأم با انجام حرکات مشـــخص در حلقـــه

جمعی توأم با تأخر در نوع اذکار در کنار حفظ شمارة خـــاص بـراي هـر ذکـر، اجـراي مراسم دسته

سماع و موسیقی، تلقین ذکـر در مراسـم تشـرّف نومریـدان، تجسمّ صورت مرشد به هنگام ذکر و... 

مراسم . ومات شددرآمد؛ حتی صحت تحقق ذکر و قبولی آن منـــوط و مشـروط بـه رعایت این رس

تر و به دور از تشریفات خاص برگزار شـده، شـمول چندانی نیز ندارد ها سادهذکر در برخی طریقت

ها با و در برخی فرقه 4)157 ،ص.1390جهانشاهی،( همچون قلندریه، ملامتیه، ســهروردیه، کبرویه

  شود.آداب خاصی برگزار می

  گیرينتیجه

  رویکردي انتقادي و قیاسی)نتایج برگرفته از پژوهش(با 

ـــت که اولاً اهمّ دلایل حرّ عاملی در مخالفت با چله ـــینی این اس ـــحت و نش دلیل قطعی بر ص

در احادیثی که در مورد ارکان و ، ثانیاً از مقولۀ بدعت است، ثالثاً مشروعیت این ریاضت وجود ندارد

بلکه مورد اعتراض هم  ،ه نشدهاصــول دین و تعداد واجبات و عبادات نقل شــده به این موضــوع اشار

 ساقط شدن ۀرا مقدمه و وسیل ، آنریاضــت کشیدنبا تمســک به صــوفیان و رابعاً  اســتقرار گرفته

ین به چن. عاملی همدلالت دارند یاضتیر نیچن یقرآن بر نف اتیآ یبرخو حتی  اندتکالیف قرار داده

عبادت، اســتحباب بر ســر ســفره نشــســتن روي در میانهمانند  (ع)ذکر مواردي در ســیرة ائمۀ اطهار

نشــینی اســتناد جســته اســت. لازم به توضــیح اســت که در رویکرد و ... در مخالفت با چله طولانی

ید. در آبه شمار مینشینی و از مستحسنات متصوفه نشینی نوع خاصی از خلوتچلهحقیقی عرفان، 
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احترام و تقدس خاصی قائل  ي آنبراعدد چهل داراي خواص و برکاتی است و  نیزاهل تصــوف نزد 

ــتند ــوفیان . هس ــرایطی را براي تأیید چلهچنین همص ــینی ش ــیخ، دوام  مانندنش اجازه و نظارت ش

  .شمرندبرمی و ... نشین بر طهارت بدن و دوام وضوچله

ها را براي وند نعمتاخدکند که عاملی در ضمن انتقاد و مخالفت بیان می کسب روزيدر مقولۀ 

، )(عکند که امامان معصومبا اســتناد با احادیث و روایات بیان می، وي اســتن انســان آفریدهبهره برد

ــب روزي تلاش کرده  هاي آنذکر برخی از روایات بر تمتع از دنیا و زیبایی. عاملی اندخود براي کس

 يفقط صــوفیان مخالف کسب روزگیرد که نتیجه میعلماي شــیعه  ورزد و از مجموع آراءتأکید می

ه کهاي اهل عرفان و تصوف با کسب روزي منافاتی ندارد و آنچه توصیههستند. شایان ذکر است که 

دل بستن به مادیات و تعلقات دنیوي است. داشتن مال و ثروت در  ،کنندمردم را از آن نهی میعرفا 

 دلبستگی ،ندامســلمانان را از آن نهی کرده که صــوفیان و عارفان، اســلام نکوهیده نیســت؛ اما آنچه

  داشتن به مال و اموال دنیوي و مادیات است.

ــرعی بر جواز غنا وجود ندارد، عاملی معتقد اســت که تحریم غنادر بحث  و غنا یکی از  دلیل ش

ــوب می ــیّع محس ــادیق بدعت در مذهب تش ــاختن آراء و مص ــتند س ــود. وي براي تأکید و مس ش

اق دینی و نفنشانِ الحاد و بیمتوسّل شده و حتی غنا را  (ع)و ائمه (ص)هایش به روایات پیامبراندیشه

است.  »أَلَسْتُ بِرَبِّکُمْ«فطرت انسانی مبتنی بر  ،در نظر اهل تصــوف، منشأ پیدایش موسیقی. داندمی

و  دانندعرفا با رویکردي معنانگرانه، ســرشــت و ماهیت موســیقی را نشأت گرفته از عالم هستی می

شوند و آن را مفید به حال سالک دانسته، نافی مرام و مقصودشان ئل میبراي آن ســرشــتی الهی قا

دانند. انتقاد فقها ناظر بر ســوءبرداشــت و ســوءاســفادة متصــوفۀ قشري و پیروان آنهاست که از نمی

  آورند.مجالس رقص و سماع و غنا، ارادة تمتعات نفسانی کرده، موجبات گمراهی را فراهم می

ع گونۀ صوفیه در وضنیز عاملی اولین دلیل مخالفتش را رویکرد بدعت ذکر خفی و جلیدر مورد 

انجام چنین کارهایی مخالف دارد که چنین ابراز میداند. همآداب و شرایط خاص براي آداب ذکر می

ن روي در بلند کردبا استناد به آیاتی از قرآن در خصوص زیاده. وي پیامبر است سیرةاعمال شیعه و 

روایاتی از امام  مطابق با و در رســوم صــوفیانه نکوهش کرده اســت ذکر جلی را ر نهیصــدا، دلالت ب

کر و ذ. در بینش عرفانی اصیل، است تأکید کردهبر ذکر نهانی  (ص)و پیامبر (ع)و امیرمؤمنان (ع)صادق

ی نقش مهم است که اسلامینشأت گرفته از شریعت ترین عبادات یاد خداوند به عنوان یکی از مهم
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دینی در عرفان و تصوف اسلامی  ةتکامل انسان به عهده دارد و به همین دلیل است که این آموزدر 

ر شود. ذکر نقش اساسی دیافته و پایه و اساس سیر تکاملی محسوب می و حائز ارزشی بازتاب وسیع

ن روسیر وسلوك بر عهده دارد، آن چنان که بدون ذکر و یاد خداوند هیچ گونه تغییر و تحولی در د

عرفا ذکر را  آید و پدید آمدن حالات و مقامات عرفانی بدون آن ناممکن اســت.ســالک به وجود نمی

دانند و با رویکردي معنوي براي ذکر، حقیقت و باطنی را متصوراند که از عبادتی جداي از دین نمی

  کنند. آن به ذکر قلبی یا خفی تعبیر می

  

  : هایادداشت

. شــده است دیدر برج جَدى در اول زمســتان تأک دیدر آغاز حلول خورشــ نىینشــشــروع به چله -1

  ).51-52تا: (عبدالقادر گیلانی، بی

 ،هاي مشارکت اجتماعی صوفیان، مهدي رضائیبراي اطلاعات بیشتر رجوع کنید به علل و انگیزه -2

  .1393حیدر علی میمنه، ریحانه السادات داربوي، پژوهش هاي ادب عرفانی، 

ــلمان، منیره آقا برا -3 ــیقی در میان عارفان مس ــتر رجوع کنید به  جایگاه غنا و موس ي اطلاع بیش

  .1400قلیزاده، 

براي مطالعه بیشــتر ذکر طریقه ها و ســلسله هاي مختلف رجوع کنید به ذکر در تصوف، نجمه  -4 

  .1390جهانشاهی، 

  منابع

. تهران: طرح دولت در ایران عصر صفوياي بر مناسبات دین و مقدمه). 1388آقاجري، سید هاشم. (

  نو.

جایگاه غنا و موسیقی « ).1400،سعادتی خمسه،اسماعیل و میکائیلی، اشرف. (منیرهز،آقا قلیزاده مع

 . دانشگاه محقق اردبیلیپایان نامه کارشناسی ارشد، » در میان عارفان مسلمان

ر در عص یاسیطه تصوف و قدرت سراب ی: بررسیاسیتصوف و قدرت س .)1399( .محمدیاحمدوند، ول

  .رانیا خیتهران: نشر تار .لخانانیا
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ــا ذکاوتی .تلبیس ابلیس ).1368. (ابن جوزي ، ابوالفرج ــر .چاپ اول .ترجمه علیرض تهران: مرکز نش

  دانشگاهی.

مجله ، »بندي گفتمانی رساله رد صوفیهتصوف در صورت« ).1398و پازوکی، شهرام. ( امینی، ایمان

  . 203 -167، صص 29شماره پیاپی  تمدن اسلامی،تاریخ و 

  . قم: دارالذخائر.کتاب المکاسبق).  1411انصاري، مرتضی. (

د هاي شهیتهران: بنیاد نشر آثار و اندیشه.موسیقی و تفریح در اسلام ).1390.(بهشتی، محمدحسین

  آیت االله دکتر بهشتی.

  قم: پژوهشگاه حوزه و دانشگاه. .وسیاستصفویه در عرصه دین فرهنگ  ).1389.(جعفریان، رسول

  . تهران: نشر علمی.1). سیاست و فرهنگ روزگار صفوي.ج1388جعفریان، رسول. (

 کارشناسی ارشد، ۀنامپایان .»ذکر در تصــوف«). 1390و قدرت الهی، احســان. ( جهانشــاهی، نجمه

  دانشگاه کاشان.

تهران: پژوهشکده .مترجم جلیل پروین .اسلامیدرآمدي بر تصوف و عرفان  ).1382. (چیتیک، ویلیام

  امام خمینی و انقلاب اسلامی.

  قم: نشر الف لام میم . .نور علی نور در ذکر و ذاکر و مذکور. )1396( .حسن زاده آملی ، حسن

  تهران: نشر سنایی. .سماع عارفان ).1374. (حیدرخانی، حسین

روش شناسی شیخ حر عاملی در تبیین ، تنظیم « .)1395 نژاد ، محمد.(و غفوريخالقیان،ام البنین 

  .48تا  31، صص 5، شماره مجله پژوهشنامه مذاهب اسلامی، »و اثبات عقاید

ـــائی زاده ـــادات. (رض هاي علل و انگیزه«).1393،مهــدي، میمنــه، حیدر علی و داربوي، ریحانه الس

       مجله». شــشــممشــارکت اجتماعی صــوفیان بر اســاس متون نثرعرفانی فارســی ســده پنجم و 

  .110 -79، صص 1، شماره8دوره  .پژوهش هاي عرفانی

  جا.بی .تحقیق علی رضا دوستی .سلوةالشیعه و قوةالشریعۀ ).تابی.(سبزواري، میر لوحی

الدین رباب رومی: گشتی در رفتار و آثار موسیقیایی جمال آفرین جلال ).1384. (ســتایشگر، مهدي

  تعاونی کار آفرینان فرهنگ و هنر.تهران: شرکت .محمد بلخی

 .ترجمه عمر بن محمد بن احمد شیرکان. آداب المریدین ).1363. (دالقاهربســهروردي ،ابونجیب ع

  تهران: نشر مولی. .تصحیح نجیب مایل هروي



 
 
 
  
 

 
  در مواجهه با برخی آداب و رسوم صوفیه تحلیل و ارزیابی رویکرد انتقادي شیخ حرّ عاملی     

  

  

 

 

227 

  بیروت: دارالفکر للطباعۀ و النشر و التوزیع..جامع الصغیر). تابی. (سیوطی، جلال الدین

  قم: انتشارات مشهور. .انسان، غنا، موسیقی).1380. (حمدشرف خوانی خویی، ا

نامۀ .پایان»بررســی ســماع در متون تصوف از آغاز تا قرن هشتم« ).1392. (شــهبازي کهن، راضــیه

  دانشکده ادبیات و علوم انسانی دانشگاه خوارزمی.کارشناسی ارشد. 

 .عشریۀ فی الرد علی الصوفیۀ ترجمه رسالۀ الاثنی.نقدي جامع بر تصوف). 1386. (عاملی، شــیخ حر

  چاپ دوم،قم: انتشارات انصاریان.. عباس جلالی ۀترجم

  تهران: نشر مولی..تصحیح نجیب مایل هروي. الصوفیهمناقب ).1363. (عبادي، مظفربه اردشیر

  ا.جی. بینیآل مدرس حس یباسم بن عل. مترجم الفیوضات الربانیهتا). عبدالقادر گیلانی. (بی

ــانی، محمد بن علیعزالدین  ــباح ).1389.(کاش ــحیح جلال .الکفایهالهدایه و مفتاحمص الدین به تص

  تهران: انتشارات زوار. .همایی

  تهران: انتشارات علم. .به کوشش رینولد آلن نیکلسون .تذکرة الاولیا).1384.(عطار، شیخ فریدالدین

تهران: انتشارات علمی .محمد خوارزمیترجمه مؤیدالدین  .احیاء علوم الدین ).1376. (غزالی، محمد

  و فرهنگی.

تهران: انتشارات علمی  .الزمان فروزانفرتصحیح بدیع. رســاله قشــیریه ).1361. (قشــیري، ابوالقاســم

  فرهنگی.

ـــوفیه :الاخیارتحفۀ ).1369.(قمی، ملا محمــد طــاهر با مقدمه و  .بحثی در پیرامون آراء و عقاید ص

  ناشر مدرسۀ الامام المؤمنین قم: مطبوعاتی هدف.. تحقیق و تصحیح داود الهامی

ذکر و نقش آن در تکامل انسان از دیدگاه عرفان و تصوف در متون نظم «).1389. (کاظمی، مرضیه

  .پایان نامه کارشناسی ارشد، دانشگاه اصفهان. »و نثر فارسی(تا پایان قرن هفتم هجري)

تحقیق مؤسسه علامه . الصوفیهفضایح ).1413 .هـــ . ق. (کرمانشاهی، محمدجعفر بن آقا محمد علی

  قم: انتشارات انصاریان. .چاپ اول .مجدد وحید بهبهانی

  قم: موسسه انصاریان. .خیراتیه در ابطال صوفیه ).1371. (علیکرمانشاهی، محمد

  تهران: نشر اسلامیه. . کافی .).هـ. ق1388. (کلینی ، محمد بن یعقوب
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تهران: نشر .هاي فارسیاندرغزل خویش نهان خواهم گشتن: سماع نامه).1372. (مایل هروي، نجیب

  نی.

  تهران: انتشارات آگاه. .تصحیح محمدرضا شفیعی کدکنی. اسرارالتوحید). 1367. (محمد بن منور

  اصفهان: نقش نگین.  .عین الحیات ).1386. (مجلسی، محمدباقر

ــبحانی .الادبریحانۀ). 1394. (علیمدرس تبریزي، محمد ــا س ــه امام .زیر نظر علیرض ــس قم: مؤس

  صادق(ع).

تهران:  .تصحیح محمدروشن.شرح التعرف لمذهب التصوف). 1363. (اســماعیل بن محمد مســتملی،

  انتشارات اساطیر.

 :تهران. 13جلد  .شناخت) ۀ(مســئل يمطهر دیمجموعه آثار اســتاد شــه ).1376(. یمرتضــ ،يمطهر

  .صدرا

  تهران: انتشارات امیرکبیر..چاپ یازدهم .فارسیفرهنگ ).1376. (معین، محمد

  تهران: انتشارات بهزاد. .چاپ پانزدهم .مثنوي معنوي ).1389. (الدین محمدمولوي ، جلال

ــیقی ازدیدگاه فقه امامیه«).1391. (نامداري،زهرا ــیپایان» غنا و موس ــناس ــد، اهواز:نامه کارش  ارش

  .دانشگاه شهیدچمران

  تهران: بنگاه ترجمه و نشر کتاب. .به اهتمام محمد امین ریاحی .دالعبادمرصا ).1352. (نجم رازي

بنگاه ترجمه  تهران:.به اهتمام احمد مهدوي دامغانی .الحقایقکشف).1359. (عزیز بن محمد نسفی،

  .و نشرکتاب

. مقدمه، تصحیح و تعلیقات: سید علی اصغر میرباقري کشف الحقایق).1391نسفی، عزیز بن محمد. (

  فرد، تهران: انتشارات سخن.

  لندن: آکادمی مطالعات ایرانی. .موسیقی و عرفان).1396. (نعیمایی، ایرج، صفوي، سید سلمان

 


