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Introduction 

Sufism and Gnosticism as two influential domains in Islamic culture and 

literature, have played a fundamental role in the refinement and purification of the 

souls of the followers of the spiritual path the way of religion. The primary goal 

of this study is to elucidate the details of the Stations Authorities of Sufism and to 

examine their influence on the gnostic journey mystical passage and the spiritual 

experiences of individuals. It explores the Stations of Sufism and their relationship 

with the Valleys of Attar's Mysticism to provide a deeper understanding of their 

evolutionary process and mutual influences. 

One of the important and explicable discussions in Sufism and the Sufi spiritual 

discipline  concerns the Stations that the Sufi and the Gnostic must traverse on the 

path to reach the Truth  and true perfection. In Attar's mystical teachings as well, 

the spiritual wayfarer  must pass through the cryptic Valleys  of the spiritual 

journey to attain the highest degree—annihilation in God. 

In Sufism, seven stages are well-known, which are: Repentance, Piety, 

Renunciation, Poverty, Patience, Trust in God, and Satisfaction. According to 

Attar, the seven valleys of Gnosis include: Quest, Love, Knowledge, 

Independence, Unity, Astonishment, and Poverty and Annihilation. Authorities is 

the plural of station, and a station is among the actions that must be earned and 

acquired. To reach each of these degrees, the spiritual traveler must undergo 

ascetic discipline and strive. 
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By passing through these stations, the traveler purifies and refines their spirit, freeing themselves from attachments. 

After traversing the seven valleys, they attain the absolute light and perfection. 

For their spiritual journey, the seeker must pass through these steps and stages. Throughout each of these phases, they 

are gradually refined, slowly abandoning their sensual and dark lusts and desires, tendencies, attachments, fixed 

identifications, and dependencies. By successfully completing each of the stations and valleys, they reach a degree 

where they become empty and free of all sins, instincts, and carnal desires. After the core essence of their being is 

purified, they become worthy to ultimately reach the highest position: annihilation of the self and subsistence in the 

Divine. 

Although Sufism indicates the path of union with the Truth and Gnosticism shows the destination of this path, it cannot 

be precisely said that "Sufis" and "Gnostics " are two separate schools. In fact, Sufism and Knowing God are two sides 

of the same coin, and both seek to achieve spiritual perfection. However, it can be said that throughout history, there 

have been different approaches and emphases among various groups of Sufis. In general, the common intellectual 

principles among Sufis and Gnostics include: Oneness of God, Divine Love, annihilation and subsistence, Gnosis, 

purification of the soul, remembrance, the spiritual guide, renunciation of the world, service to humanity, and so on. 

This research seeks to find answers to the following questions: 

What are the commonalities and differences between the Valleys of Knowing God and the Stations of Sufism? 

What is the impact of the details of the Stations of Sufism and their examination on the individual's gnostic journey 

and spiritual experiences? 

Do the seven Stations of Sufism and the seven Valleys of Knowing God have a unified core content, and has their 

developmental process been the same? 

Research methodology 

Through a comparative study of common terms and concepts in Gnosticism and Sufism, the evolutionary trend of 

these concepts throughout Islamic history is investigated. Furthermore, this research employs an analytical and 

interpretive method to provide a comparative explanation and comparison between the Stations Authoritie and the 

Seven deserts, articulating their differences and similarities in parallel. 

Discussion 

By examining and analyzing the seven Stations of Sufism and the seven Valleys of Knowing God, their stages are 

compared sequentially, which are: 1. The Station of Repentance and the Valley of Search, 2. The Station of Piety and 

the Valley of Love, 3. The Station of Asceticism and the Valley of Gnosis, 4. The Station of Poverty  and the Valley 

of Detachment, 5. The Station of Patience  and the Valley of Unity, 6. The Station of Reliance and the Valley of 

Bewilderment, 7. The Station of Contentment and the Valley of Poverty and Annihilation. In the comparison made 

between the seven Stations of the Sufis and Attar's seven Valleys of Knowing God, it can be clearly understood that 

Attar's seven Valleys are a symbolic and dynamic roadmap for the spiritual journey that emphasizes passage and 

transformation, whereas the spiritual Stations mostly refer to the fixed stopping points and achievements of the traveler 

along this path. 

However, both aim to define a path that guides humans from the material world towards the Absolute Truth. Among 

the hierarchy of Stationsand Valleys, despite the difference in the naming of the stages, there are many common 

features and characteristics. The fundamental concepts concealed within each stage are essentially one, and generally, 

all the stages of these two currents seek to lead the traveler on the path towards a higher rank and degree. 

In the Station of Repentance, the seeker must abandon all sins and transgressions and return to God. Similarly, in the 

Valley of Search, the seeker must forsake carnal pleasures and desires to begin their spiritual journey towards God. 

In the Station of Piety one must abstain from everything except God, and likewise, in the Valley of Love, the seeker 

must renounce material attachments, with their attention focused solely on the True Beloved, which is God. 
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In the Station of Asceticism and the Valley of Gnosis, the seeker must seek nearness to God and gain knowledge of 

the actions that cause distance from Him, practicing asceticism and piety against them. 

In the Station of Poverty, the seeker must be dependent only on the Truth and independent of all else, similar to the 

Valley of Contentment in Attar's mysticism, which signifies independence from creatures and dependence on the 

Creator. 

In the Station of Patience, the seeker must show forbearance and avoid what God has forbidden, so that their entire 

being is directed only towards the Truth. This is comparable to the Valley of Unity, where everything is erased from 

the  seeker view, and they see only the unique Beauty of the Truth, and "all heads emerge from one collar." 

In the Station of Trust, the seeker must lose hope in what is in the hands of people and rely solely on God. This is 

reflected in the Valley of Bewilderment, which enters the heart of the Gnostic, causing confusion and astonishment 

due to the immense Majesty of God. 

The mystics consider the Station of Contentment, like the Valley of Poverty and Annihilation– which is the ultimate 

and final stage of the spiritual journey  – to be the zenith of perfection, spiritual progress, and the rank of the perfected 

ones. Just as the Station of Contentment is the rank of those who have attained and are satisfied with what God has 

willed for them, and have become united with the Sea  like a drop and annihilated in His Essence, so too, in the Valley 

of Poverty and Annihilation, by negating reprehensible qualities and effects, the traveler becomes absorbed in the 

Divine Lights. Therefore, the difference in the naming of these stages, rather than being an indication of divergence in 

the spiritual practice, is a reflection of various mystical viewpoints, intellectual traditions, and historical influences. 

Conclusion 

The results obtained indicate that the Stations of Sufism are terminological and theoretical, while Attar's Mystical 

Valleys are allegorical and literary. However, despite the difference in titles, they not only lay the foundation for 

Islamic principles and teachings, but the underlying concepts hidden in their mutual comparison are essentially and 

conceptually unified. They can explain various aspects of the experiences of the ascetics and mystics and guide the 

traveler towards a higher station and rank. Furthermore, these developments have led to a better understanding of the 

place of Sufism and Mysticism in Islamic society and are a source of inspiration for ethical and social issues. 

Ultimately, these spiritual paths, with different methods but a unified goal, free the traveler from worldly constraints 

and connect them to the Truth. 
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 تهذیب و پالایشدر  یاساس ینقش ،یاسلام اتیدر فرهنگ و ادب رگذاریتصوف و عرفان به عنوان دو حوزه تأث

ها بر نآ ریتأث یمقامات تصوف و بررس اتیجزئ نییتب ،ی این جُستاراند. هدف اصلداشته نهاد رهروان طریقت

 اری عطّعرفان يهايمقامات تصوف و روابط آن با واد یبه بررسو افراد است  یروحان اتیو تجرب یعرفان ریس

اصطلاحات و  یقیبا مطالعه تطب .هدها ارائه دمتقابل آن راتیتحول و تأث ریاز س يترقیتا درك عم پردازدیم

د. ریگیقرار م یمورد بررساسلامی  خیتار لدر طو میمفاه نیمشترك در عرفان و تصوف، روند تحول ا میمفاه

مقامات  انمی یقیتطب ياسهیمقاتشریح و  تا ، تلاش شدهپژوهش با روش تحلیلی و تفسیري نیا ن دریهمچن

 جینتا .دگرد انیببه موازات هم  ي هر یک از آنها،هاها و شباهتشود و تفاوت انجامگانه هفت يهايو واد

هاي عرفانی عطار؛ تمثیلی و ؛ اصطلاحی و نظري و واديکه مقامات تصوف حاکی از آن استدست آمده به

هان شده پن میمفاه بلکه اند،یتعالیم اسلاماصول و  گذارهینه تنها پارغم تفاوت در عناوین، ادبی است اما علی

اهدان ز اتیمختلف تجرب يهاجنبه توانندیم و ندایکیبا هم  ی و مفهومیازنظر ذات متقابل آن دو؛ مقایسه در

 تحولات به درك بهتر نیا نیهمچن .بالاتر سوق دهند ۀمقام و درج يسوسالک را بهو کرده  نییو عارفان را تب

  است.  یاجتماعو  یبخش مسائل اخلاقمنجر شده و الهام یتصوف و عرفان در جامعه اسلام گاهیاز جا
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  مقدمه

اه رر و عارف د یاست که صوف یمقامات انه،یوسلوك صوفریمهم و قابل شرح تصوف و سِ يهااز بحث

 ياهياز واد دیسالک با زیعطار ن یعرفانهاي آموزهکند. در  یط دیبا یقیبه حق و کمال حق دنیرس

 قامفت مه ،هیبرسد. در نزد صوف -االلهیف ءفنا -بالاترین درجه وسلوك گذر کند تا بهریراز سِ وز پررم

ه هفتگان يهايواد ؛و ازنظر عطار توکل و رضا صبر، اند از: توبه، ورع، زهد، فقر،مشهور است که عبارت

مقامات جمع مقام . باشندیو فقر و فنا م رتیح د،یطلب، عشق، معرفت، استغنا، توح :عرفان شامل

 دیها بادرجه نیاز ا کیبه هر دنیرس يسالک برا .است یاعمال و کسب کردن ۀجمل است و مقام از

 هایداده تا از دلبستگ هیو تصف هیروح خود را تزک ،منازل نیاگذر از با  کند وو مجاهده  کشیده اضتیر

وسلوك خود ریسِ يبرا او .ابدیبه نور مطلق و کمال دست  ،يو پس از گذراندن هفت واد آزاد شود

 ،شود شیپالا جیمراحل به تدر نیاز ا کی درطول گذراندن هر ،ها و مراحل عبور کندگام نیاز ا دیبا

 هکه در وجود خود داشت ییهایو وابستگ ناتیتعلقات، تع لات،یتما ،یو ظلمان ینفسان يهاهوا و هوس

رسد که از تمامی اي ها، به درجهسر گذاشتن هریک از مقامات و وادي، با پشتکندرها  جیرتدبه را

شدن جوهرة اصلی وجودي، شایستۀ گناهان و غرایز و نفسانیات تهی و عاري گردد و پس از خالص

  رسد.ب -شدن در ذات الهیفانی شدن از خویشتن و باقی -شود تا در نهایت به بالاترین جایگاه این 

  

  بیان مساله.1-1

اي که این بحث در ادیان متعددي مطرح گردد، به گونهپیدایش عرفان به پیش از اسلام برمی

ویژه ایرانیان، اعداد خاصی از جمله عدد بوده است. در این میان؛ در باور پیروان برخی از ادیان؛ به

روز هفته،  هاي خاص مانند: هفت فلک، هفت اقلیم، هفتبه دلیل شمارش تعدادي از پدیده» هفت«

اند که پس از گسترش اسلام و رواج عرفان دانسته شدهخان، هفت زینۀ مهري و .... مقدّس هفت

براي اولین بار در عرفان اسلامی ” وادي“اصطلاح اند. اسلامی، اهمیت و تقدّس خویش را حفظ کرده

هفت وادي را به عنوان  ؛مطرح شد. در این کتاب، عطار” الطیرمنطق“توسط عطار نیشابوري در کتاب 

 واسطۀدر اینکه عرفان و گسترش عرفان اسلامی به .کندمی مراحل سیر و سلوك عرفانی معرفی

رهنمودهاي ائمۀ معصوم بخصوص امام جعفر صادق(ع) گسترش یافتند و بسیاري از نخستین عرفاي 

 هک در این مسلمان در محضر این بزرگواران کسب دانش و معرفت نمودند هیچ تردیدي نیست اما



  
  
  
  
  

  
  1405اول،، شماره مده دوره ،یقیو عرفان تطب انیمطالعات اد
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با این حال  .را در عرفان مطرح کرد، اختلاف نظر وجود دارد” مقام“ح اصطلا بار اولین براي کسی چه

 توانمیاما  معرفی کرد »مقامات« کنندهتوان یک شخص را به عنوان اولین مطرحبه طور قطع نمی

گفت که این اصطلاح در آثار عارفان اولیه مانند حکیم ترمذي و ابوسعید ابوالخیر به کار رفته و سپس 

الدین رازي (دایه) و عزیزالدین نسفی، بسط و هاي نجمبه خصوص در نوشتهدر آثار عارفان بعدي، 

  .گسترش یافته است

که در آنها  هااضتیاست از عبادات و مجاهدات و ر ییهاستگاهیا و آن؛جمع مقام است  ؛مقامات     

با  یاست که صوف یدر واقع درجات ،ونددیو بپه اتا ب ردبُیو از همه م ستدیایخدا م شگاهیبنده در پ

. دشویما خواست و تلاش حاصل است و ب دگارو مان به دست آوردنی ؛ابدییبدان دست م اضتیر

و ما مِنّا اِلاّ لَهُ مَقامُ  "که:اند عنایت داشته هیآ نیبه ا اغلبو عارفان در باب مقامات  یانصوف

پس مقام آدم توبه بود « :سدینویم هیآ نیادر حاشیۀ  المحجوبصاحب کشف) 164(صافات/"معَلُومُ

رجا و  یسیع مقام داوود حزن و مقامانابت و  یموس مقامو  میتسل میابراه مقام نوح زهد و مقامو 

بود آخر رجوعشان  يرا اندر هرمحل سر کیمحمد (ص) ذکر و هرچند که هر مقامخوف و  ییحی مقام

 آمده نیمقام چن ةدربار هیریقش ۀدر رسال). 1390،ص.224(هجویري، »خود بود یباز آن مقام اصل

از طلب و جهد و تکلف و مقام  ی، به لون)بدو(و مقام آن بود که بنده به منازلت متحقق گردد «است: 

قام به م نیو شرط آن بود که از ا ابدیب اضتیو آنچه به ر یکیاو بود بدان نزد ستادنیا يجا یهرکس

. مقام از کسب بود و مقامات از بذل مجهود و صاحب اردین يمقام تمام به جا نیتا حکم ا اردین گرید

محمود  نیعزالد هیالهدااحـمصب در ).1374،ص.91قشیري،»( متمکن بود شیمقام اندر مقام خو

 ،مراد از مقام«است: ذکر شده يارف ابوحفص سهروردـالمعاست از عوارف ياکه ترجمه یکاشان

» ردیو محل استقامت او گردد و زوال نپذ دیلک آاست از مراتب سلوك که در تحت قدم سا يامرتبه

را ابونصر سراج در  هااست و آن ترشدهشناختههفت مقام  یاندر نزد صوف ).1394،ص.125(کاشانی،

 ،210(سراج توسی،» اتوبه، ورع، زهد، فقر، صبر، توکل و رض« :اللُمّع ذکر کرده که عبارتند از

  ). 1330ص.

توان دقیقاً نمیدهد؛ به رغم اینکه تصوّف، راه وصال به حق و عرفان، مقصد این راه را نشان می     

 و ند. در واقع، تصوف و عرفان دو روي یک سکها داگانهج طریقۀدو ” عارفان“و ” صوفیان“گفت که 

 ارویکرده تاریخ، طول در که گفت توانمی حال، این با. معنوي اند کمال به رسیدنهر دو به دنبال 
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به طور کلی، اصول فکري  است. داشته وجود صوفی مختلف هايگروه میان در متفاوتی تأکیدهاي و

، فنا و بقا، معرفت، تزکیه نفس، عبادت عشق الهی، توحید از مشترك در میان صوفیان و عارفان عبارت

  .هستند.و ذکر، پیر و مراد، دنیا گریزي، خدمت به خلق و ...

  پیشینه پژوهش.1-2

 نیترموسلوك را از مهریمراحل و منازل سِ ،»یمقامات عرفان« اي با عنوانهدر مقال) 1391نیا (راشدي

عارفان از مراحل سلوك، به منازل و مقامات و درجات و  معتقد استکرده و  یمعرف یمباحث عرفان

مقاله ) در 1393. رحیمی(خود عرفان دارد يبه بلندا يانهیشیپ یبحث نیاند و چنکرده ریاحوال تعب

 يادهفت و نیب یقیتطب ياسهیمقا »سمیترائیسلوك در م ۀعطار و هفت مرحل يواد هفت ۀسیمقا«

مرحله سلوك میترائیسم انجام داده و معتقد است هر چند در ظاهر اسامی مراحل؛  عطار و هفت

هاي معناداري توان به شباهتهر وادي می شباهتی وجود نداشته اما از اهداف مستتر در هر مرحله و

تواند منشا مقایسه مفاهیم میترائیسم در برابر مراحل چندگانۀ سایر دست پیدا کرد و این تحقیق می

تطور احوال و  سیر« ۀمقال) در 1395باورهاي آیینی و مذهبی در جهان باشد. سجادي و جمعه (

لاح آن با اصط یختگیاصطلاح مقام و آم فیتعر یدگرگون ریسِ» يتا قرن ششم هجر یمقامات عرفان

 یبهاروند و واعظ اند.را به نمایش گذاشتهتا قرن ششم  هیمتون موجود صوف نیتریمیقد نیاز برا حال 

 دینظرات و عقاۀ سیبه مقا» يریو قش نایسابن دگاهیاز د یحالات و مقامات عرفان« ۀمقال) در 1396(

 را ازنظر مقامات و حالات خر و نقاط مشترك و اختلافأو تقدم و ت دو دانشمند پرداخته و تعداد نیا

معراج خاستگاه مقامات  ثیحد« ۀمقال) در 1398( و همکارانن یگرز اند.منظر این دو تن بررسی کرده

 کیهر ةو دربار دنکنیمعراج جستجو م ثیدر حد ،را پس از قرآن یخاستگاه مقامات عرفان ،»یعرفان

   دهند.معراج توضیحاتی می ثیبا توجه به حد زیاز مقامات ن

 نی، ااستشده نیتدو یعرفان يهايمقامات و واد ةدربار که تاکنون یمقالاتتحقیقات و  یبا بررس     

به صورت مجزّا  عطار يهفت واد یتطور مقامات و بررس ریسِبه  آنهای که تمام حاصل شد جهینت

 .است انجام نشده ايسهیمقا صورتبه یعرفان يهايواد ات وـامـمقبررسی  تاکنون اند وپرداخته

 هايوادو از مقامات  کیهرهاي این پژوهش، بررسی متقابل موارد یاد شده؛ از دیگر نوآوريبر  علاوه

  که در این زمینه؛ کاري بدیع است. است
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  پرسش هاي تحقیق.1-3

  هاي زیر است:این پژوهش در پی یافتن پاسخِ پرسش

  هاي عرفان و مقامات تصوف چه اشتراکات و افتراقاتی وجود دارد؟واديمیان -1

  تاثیري دارد؟ چه افراد یروحان اتیو تجرب یعرفان ریها بر سآن یمقامات تصوف و بررس اتیجزئ-2

ها یکسان بوده مایۀ واحدي دارند و روند تحول آنآیا هفت مقام تصوف و هفت وادي عرفان؛ درون-3

  است؟

  حقیق روش ت .1-4

 لیبه تحل ،یو عرفان انهیصوف کیمتون کلاس یو بررس فسیريت-یلیمقاله با استفاده از روش تحل نیا

هاي هفتگانه عطار نیشابوري پرداخته و با مقایسه تطبیقی اصطلاحات و مفاهیم و واديمقامات تصوف 

قرار گرفته و نتایج بندي انجام شده، سپس مورد مقایسه برداري و طبقهها، فیشمشترك میان آن

  آماري ارائه گردیده است.

  مبانی نظري.2

و کیفیات آن  يهفت وادبه شرح  ادیز يهالیو تمث هاتیخود با آوردن حکا یعرفان مۀدر منظو عطار

 :پردازدمی

در ره اســت             يگفــــــت مــــــا را هفــــت واد
  

 درگه اســت ،يهفت واد یچــــــون گذشــــت  
  

  )180:1383(عطار،

هایی در ارتباط با مراحل سلوك معنوي، پیش از عطار نیز در آثار صوفیان و مفاهیم مشابه و ایده     

پیش از عطار، عارفانی مانند ابوسعید ابوالخیر،  توان گفت کهطور کلی، میبه عارفان وجود داشته است

مفهوم  ارائۀ با عطار اما ره کرده بودندحکیم ترمذي و دیگران به مراحل و مقامات سلوك معنوي اشا

 براي نوآورانه و منسجم چارچوب یک آنها، خاص ترتیب و گذارينام و ”وادي هفت“ دقیق و منسجم

 اختهشن نیشابوري عطار سوي از ابتکار یک عنوان بهکه  کرده ارائه معنوي سلوك و سیر توصیف

 نیدارد که ا يمتعدد لیتوسط عطار، با وجود هفت مقام تصوف، دلا يهفت واد مطرح شدن شود.می

کید با ارائه یک داستان نمادین، تأکه  مؤثر و پرطرفدار ساخته است اریبلکه بس يطرح را نه تنها ضرور

هاي عملی و تجربی، ارائه تصویري جامع از سلوك، استفاده از زبان بر پویایی و حرکت، توجه به جنبه
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در ادبیات  ايرمزآلود و قابلیت تأثیرگذاري بیشتر بر مخاطب عام، توانسته است جایگاه ویژهشاعرانه و 

  .عرفانی به دست آورد و به عنوان یک الگوي موفق براي توصیف سیر و سلوك معنوي شناخته شود

  بحث و بررسی  .3

ابل مورد مقایسه متقبا بررسی و تحلیل هفت مقام تصوفّ و هفت وادي عرفانی، مراحل آنها به ترتیب 

و  زهدمقام  -3و وادي عشق،  ورعمقام -2مقام توبه و وادي طلب، -1گیرد که عبارتند از: قرار می

و وادي حیرت،  توکلمقام -6مقام صبر و وادي توحید، -5و وادي استغنا،  فقرمقام -4وادي معرفت، 

   و وادي فقر و فنا. رضا مقام-7

  مقام توبه، وادي طلب .3-1

راه و اول  نیا يهااز منزل یاول منزلنخستین مرحله و منزل از مقامات هفتگانۀ تصوف، توبه است. 

شت و توبه در شرع بازگ استتوبه در لغت بازگشت  قتیحق گیرند.در آن قرار می ندگانیجوکه  یمقام

 ه،گذشتبر یمانی: پشرا سه چیز دانسته اندتوبه صحیح بودن شرط « معنا دارد. هاش شدهاز نکوه

 ياریبس). 1387،ص.15سجادي، »(تیمعص گشتباز بر عدم تیو ن توقف عمل زشت در همان لحظه

 ایشد مر ای یول ای ریدست به دامن پ دیتوبه، با یعنی ؛اعتقاد دارند که سالک در قدم اول هیاز صوف

ب و مراد و انسان قط ؛و به او سرسپارد و او ردیو اطاعت محض او قرار گ میراه بزند و تحت تعل لیدل

الک اند که سعادات دارند و گفته قغالباً اعتقاد به کرامات و خوار يوة و دربار شودیم دهینام زیکامل ن

اعمال  جمله يکه بنا محکم نهد ،اساس نیو ا عتیمخالفان شر ینصوح کند از جملگ یکه توبت دیبا

در آغاز راه اســت و در اصــطلاح عرفا از  یتوبه مقام). 1352،ص.257(رازي، اصل خواهد بود نیبر ا

سوي راستی و فرمانبرداري، ها بهها و ناراستی، توبه بازگشت از کژيشــودیســوب محمبدایات نیز 

 ست؟ی: توبه چدندیپرس دیاز جنسوي علم و بازگشت از معصیت به اطاعت خداست. بازگشت از جهل به

شد عوام از گناه با ۀذوالنون گفت: توب .کردن رونیاز دل بلذت گناه  یعنی ؛کردن گناهگفت فراموش

  ).1374،ص.136(قشیري،  خواص از غفلت ۀو توب

 ید:گویم ریالطعطار در منطق     

ــول   ــب ــب را ق ــائ ــرد ت ــودي م ــب ــر ن گ
  

ــ   ــد یک ــرا يبُ ــر شــــب ب ــزول يه    او ن
     

ــر ــرد گ ــه ک ــن ــاز درِ يگ    او هســـــت ب
  

ــــد فراز   ــاین در نخواهــد ش ــه کن ک   تــوب
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ــا دانیم نیقــیــ تــو ــــد عــالم گن   ه کــه ص
                              

ــف  از   ــت ــ کی ــرخ ــه ب ــوب ــت    ز راه زدی
  

  )197:1383الطیر،(عطار،منطق

 ۀقیبه طر ندیجستن حق را گو ؛و در اصطلاح، طلب است يزیخواستن چ یدر لغت به معن طلب    

طبیعی و لذات نفسانی عبور نماید طالب سالکی است که از شهوت «، در اصطلاح صوفیان، تیعبود

 مراد و مطلوبي جستجوو  تا پردة پندار از روي حقیقت براندازد. طلب؛ توأم با رنج و مشقت است

 دیو تمام مطلوب را هم با ابدیتمام مطلوب را ب خواهدیو م قرار داردو مطلوب در وجود طالب  است

). طلب؛ نخستین 4:1394منفرد و همکاران، عظیوا»(ابدیبطلبد، ن خارجدر وجود خود بطلبد و اگر از 

ها تلاش باید کرد ترین مرحله است و همراه با سختی و بلاست. سالمرحله و در عین حال پرمشقت

گردد و همه چیز را باید ترك گفت و از مال و ملک گذشت و طالب نباید زیرا کارها در اینجا قلب می

و  دیآیاست که عارف در آن فرود م یمنزل نیطلب اول). 301:1373زاده،شیفتۀ چیزي شود(اشرف

   :دیگویم ،يدر مجلد سوم مثنو ،یروم نیالدجلال مولانا       .کندیاالله آغاز م يسوخود را به ریسِ

  ي پســــر طــلــبــکــار ا ینــیــکــه را بــ هــر
                            

ــ   ــ اری ــاو شـــــو، پ ــداز ســـــر شی   او ان
  

ــز ــب شـــــو ک ــال ــان، ط ــب ــال ــوار ط ي  ج
                         

ــب شـــــو وز   ــال ــالــبــان، غ ــلالِ غ ي  ظ
  

  )229:1381(مولوي،

 نیطلب اولدر نظر وي، و  داندیطلب م يتصوف را واد ياز هفت واد يواد نیاول يشابورین عطار     

انداخت و هرچه  ،است تیو ملک تیّدر آن هرچه از علاقه و من دیمنزل راه پرخون عشق است که با

  :رفتیبه جان پذ باید ید،آ شیپ

  چـــون فـــرود آیـــی بـــه وادي طـــلـــب
  

ــــد تعــب   ــــت آیــد هر زمــانی ص   پــیش
  

ــود ــا ب ــج ــن ــس ای ــف ــر ن ــلا در ه   صــــد ب
                              

ــود   ــجــا ب ــن ــگــس ای   طــوطــی گــردون، م
  

 )301:1383الطیر،(عطار،منطق                                                                                       

هم  طلب ،است هیمقام در مقامات ازنظرگاه صوف نیطور که توبه اولگفت همان توانیم نیبنابرا     

شهوت  از دیو سالک با باشدیم يشابوریعطار ن دگاهیاز د ي سِیروسلوك،هفت واد نیدر ب يواد نیاول

ن و مشقت در آ یهرچند که بلا و سخت ؛رود قتیحق يسو به و دست بردارد یو لذات نفسان یعیطب

 همچون مقام توبه که سالک بعد ،رسدیکه به سرمنزل مقصود م رودیم شیپ ییباشد و تا جا ادتیز
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التائبُ منِ الذَنب " :شودیم این حدیث پیامبر (ص)به اطاعت خدا، مشمول  ت،یبازگشت از معص زا

  ).368:1394(کاشانی،"االله سیئاتهم حسناتله و اولئک بدل کمََن لا ذنبُ

  مقام ورع، وادي عشق .3-2

ناك است. از محرمات و اجتناب از امور شبهه يدور ياصل به معنا در آثار عارفان مسلمان، در ورع

داشته باشد.  یاست که انجام آن احتمال وقوع در حرام را در پ یامور حلال ؛ناكمنظور از شبهه

را  اطیاحت انبج زیدر امور حلال ن یاست، بلکه حت زانیبد گر يتنها از انجام کارهاسالک نه ن،یبنابرا

 رایو شعار خود ساز؛  ز وهیرا ش يزکاریورع و پره !احمد يا«است: معراج آمده ثیحد در. کندیرها نم

 نتیاحمد! ورع، ز يبه خداوند تقرب جست. ا توانیآن م ۀلیوسبه ،است نیورع اول و وسط و آخر د

ان و زاهد ابدینجات  ،که هرکس بر آن سوار شود استیدر در یاست و مانند کشت نیمومن و ستون د

دست ها هآن است که از شبهع ور. )257 :4ج ،1403 ،ی(مجلس»مگر به داشتن ورع ابندیینجات نم

هاست و دست بداشتن شبهت ۀهماز  دست بداشتن ؛ورع«ادهم گفت که  میبدارد همچنان که ابراه

به ورع الانس راجعمصباح در ).166:1374قشیري،»(بود هاادتیو آن ترك ز دیایآنچه تو را به کار ن

شبهت  ایو  یشرع یاست که در آن شوب انحراف يزیورع عبارت از احتراز از هرچ«آمده؛  نیچن

ورع آن است که از «: دیگو یشبل ).41:1387سجادي،»(تاست و متضمن قناعت اس يمضرت معنو

از آنچه  ،بر سه نوع است: اول ورع به زبان که سکوت است و يبه جز خدا يزیبپره زهایهمه چ

کردن از مشکوکات و  ياست و ترك فضول است، دوم ورع به ارکان که ترك شهادت و دور یمعنیب

 ).16:1374قشیري،»(پست و اخلاق بد است يهاورع به قلب که ترك همت ؛ت است، سوممحرما

 ؛يزیاز آن بپره يدید ياو شبهه یورع اهل نظر، در هرچه شکّ«اند: : اهل ورع سه طبقهویدسراج گ

از هرچه  که ورع عارفان واصل و دیآن را ترك گو ،اِبا کند يورع اهل دل، چون قلب او از انجام امر

  وید:گ سنایی ).100:1382 ،ی(سراج طوس»يزیبگر ،شود نعتوجه به خدا را ما

  ایمــان چــه کفر آن حرف و چــه ،یچ از راه وامــانهر بــه
  

  یباچه زشت آن نقش و چه ز ،یچ از دوست دوررفتهر به  
  

 )92:1329(سنایی، 
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بهه به ترك ش شتریب ؛ادهم، ورع میو ابراه یشبل ،یمانند بشر حاف ییدر سخنان عرفا نیهمچن       

 پاك ؛ورع آن بود که از شبهات«: گوید ی. بشرحافشودیم ریخدا غافل نبودن تعب ادیاز  ياو لحظه

  .)1382،ص.100 ،ی(سراج طوس»يریگ شیپ ینیالعفهطر و محاسبه نفس در هر ییآ رونیب

توجه  ،مقام نیوارد شده به ا«. آنهاست ترین، سهمگینمعرفت هايوادي انیعشق در م وادي عشق: 

 كتا مستعد در دینمایم معطوفخاص که همان اوج معرفت و محبت است،  يامر بر خود را مطلقـاً

بر  یدوست دنیگرد رهیچ یعشق در لغت به معن). 311 ،ص.1373زاده،اشرف»(انوار معرفت گردد

 ند،یگو زینو  تمفرط است و اشتقاق عاشق و معشوق از عشق اس لیعشق ممنتهی است  یکس

و آب را بخورد و رنگِ آن را  چدیاست که به دور درخت پ یاهیاشتقاق عشق از عشقه است و آن گ

چون به کمال  زین عشق. «خشک شود زیخود درخت ن ،یو بعداز مدت زدیزرد کند و برگِ آن را بر

مُحبّ و خلق  انیو طبع را از غذا بازدارد و م ندازدیقوا را ساقط گرداند و حواس را از کار ب ،خود رسد

 ندیگو، هلاك گردد ایشود و  وانهید ایگردد و  ماریب ایدوست ملول شود  رِ یملال افکند و از محبت غ

 »قلب است با معشوق، بلاواسطه امیو ق داست که در قلب واقع شود و محبّ را بسوز یعشق آتش

است  هیرابعه عدو ،دنزیم یاز عرفا که دم از عشق اله یکس نیاول ظاهراً). 1393 ،ص.13سهروردي،(

عشق به خدا.  نیر است ازـپ زیـن يارـداالله انصـبن منصور حلاج و آثار خواجه عبنیو سپس حس

را  عشق نیحافظ ا و استکار بردهرده بهـور گستـططلاح را بهـاص نیا شیـخو اتیزلـدر غ ییاـسن

 :است دانسته آدم يوجود یۀما ریخم

  زدند خــانهیدر م کیــکــه ملا دمیــد دوش
  

ــه پ گــل   ـــتنــد و ب ـــرش ــهیآدم بس ــد مــان  زدن
  

                                                                                             )247:1320(حافظ،

 :دندانیدر وجود آدم م یعشق را امانت اله نیا و

ـــمــان ـــ آس   دیــبــار امــانــت نتوانســــت کش
  

ــام مــن د قــرعــه   ــه ن ــهیفــال ب ــد وان   زدن
     

   )247:1320(حافظ،

گفت که عطار  توانیکه م يطوراست، به و مفهوم آن از واژه عشق سرشار يشابوریعطار ن آثار 

 يالهیو عشق را وس دانندیم نشیو آفر اتیح یۀو پا هیاست که عشق را ما ییدار عرفاسررشته

ا راه است، عشق ر نیکه خود از سوختگان ا يشابورین عطار. رساندیکه انسان را به خدا م پندارندیم

 :کندیم فیتعر نیچن
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ـــق  ســـاختن  ایــاز قطره در ســـت؟یچ عش
          

ـــودا عــقــل،   ــــاخــتن نــعــل کــفــش س  س
   

 )41:1338نامه،(عطار،مصیبت    

  : داندیمهاي دردمند و دواي دلدو جهان  خانه هرآن را دولت و

ـــــق آمـــد دوا درد ـــی هـــر يعش   دل
              

ــــد بــ حــل   ـــکــ ینش ـــق هــرگــز مش   لــیعش
  

ـــق   و دل در جــان نهــان نیــدر دل بــ عش
  

ـــد   ـــد جهــان ص ـــد جهــان در ص   جهــان در ص

                                    

 )346:1338نامه،(عطار،مصیبت    

اك پ شیهایدر آن بسوزد تا تمام ناخالص دیاست که سالک با ياعشق مرحله يواد به اعتقاد عطار،

  :گام بگذارد يشود، تا بتواند به مراحل بعد دهیدر تشیخودش زدوده شود و حجاب اَنان يشود و خود

ـــر انــداختن اول ـــق س   اســــت قــدم از عش
           

   بــاختن اســت و بــا بــلا ســاختن اســت جان  
   

  )20:1358ه، مختارنام(عطار،  

 يبه واد ،ییمایبپتعب  ۀبا هم را آن و یطلب باشـ يسالک مصمم واد یچنانچه بتوانگوید و می

   هی شد:وارد خـوا ؛عشق

ـــق آ ــــــنیاز ا بعــد ــوادي عش ــد دی ــپ   دی
                              

ـــ غرق   ــــد کس ـــ یآتش ش   یــدکــانجــا رس
  

ـــق ــــد کــه چــون آتــش بود عــاش ــاش    آن ب
                            

ــــرم   ـــــ ــــش بود گـ ــرکـ ــوزنده و س   رو، س
  

  )301: 1374الطیر،(عطار،منطق

ها دست بدارد و از همۀ طور که در مقام ورع، سالک باید از شبهتتوان گفت همانبنابراین می     

چیزها پرهیز کند به جز خداي و محاسبۀ نفس خویش را در پیش گیرد و از هرچه که مانع توجه به 

یز عشق ن گیري کاملی بر نفس خویشتن داشته باشد، در واديشود، دوري کند و سختخداوند می

سالک باید ترك تعلقات مادي گفته و توجه مطلق به هدفش داشته باشد. سالک باید در عشق بسوزد 

ها و انانیت و منیت پاك شود و باید در این مرحله، جان بر کف و خونین جگر تا از تمام ناخالصی

 خدا است مانند مقاماي براي رسیدن به باشد. عشق ازنظر عطار؛ مایه، پایه و حیات آفرینش و وسیله

ها و اجتناب از ورع که در آن سالک با پرهیز از غیر خدا و محاسبۀ نفس خویش و ترك شبهت

  آورد.شود و سر تعظیم به درگاه او فرود میمحرمات به خداوند نزدیک می
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  مقام زهد، وادي معرفت .3-3

مراد از  .استیو اعراض از دن يزاریب ان،یاست و در اصطلاح صوف يزیبه چ لیدر لغت ترك م زهد 

 »و اعراض قلب از آن و مقام زهد ثالث مقام توبت و ورع است ایصرف رغبت است از متاع دن«زهد، 

 ینیاست: چون بخوانده ایبه دن یلیمیو ب ی(ص) زهد را خاموشامبریپ). 273،ص.1394(کاشانی،

او آورده  شیکه حکمت پ دیشو کیو نزداند، بداو را داده ایدر دن یرغبتیرا که خاموش و ب يابنده

) گروه 174-180 ،ص ص.1374 ي،ریاند. (قشدانسته یاز حرام و معاص يزهد را دور ياشود. عده

. در دانندیو احساس تملک کردن م يظاهر يهانعمت ا،یحلال دن ازکردن  يزهد را دور ،يگرید

 یکردن دل از اسباب، دست افشاندن از املاك، کوتاه یچون، خال ییهاعبارت ف،یدسته تعار نیا

گروه، زهد را  نیاست. اکار رفتهو ترك حلال موجود به ایدست بداشتن از دن ا،یعمل و آرزو در دن

 یلاست(مستمآنچه در شرع مباح است و انسان از بهره بردن از آنها منع نشده هب دانندیم ییاعتنایب

و اساس  فیشر یابونصر سراج زهد را مقام. )174- 180ص ص.؛1374 يریقش و 1373؛ 120 يبخار

 آوردیشمار مگناهان به ۀرا منشأ هم ایو حب دن داندیقدح قاصدان خداوند م نیو اول دهیاحوال پسند

 ،ی(سراج طوس شودیدرست نم شیکارها گریو معتقد است که هرکه اساسش با زهد استوار نشود، د

 نیتربا ورع یخواهیمحمد اگر م يا: فرمود بشیمعراج به حب ثیدر حد خداوند ).147 ،ص.1382

ه زهد بورزم و ب ایچگونه در دن پروردگارا! :گفتي. کن و به آخرت گرا شهیزهد پ ایدر دن ،یمردم باش

ود خ يفردا يبسنده کن و برا ایو پوشاك دن یدنیاز خوراك نوش يزیفرمود: به ناچ م؟یآخرت بگرا

با ترك جهل  ؛) در مقام زهد21،74:ج 1403،یمن باش. (مجلس ادیاره به ونکن و همانداز پس يزیچ

راه سالک را  ،معرفت دیکه خورش شودیو عدم رغبت به متاع آن سبب م ایو اعراض از دن یو نادان

 ترشیبه حق در دل او ب یکینزد ده،بر او آشکار ش قتیو حق افتهیاسرار ذرات را در و بخشد یروشن

اصل برحسب درجه کمالات و حالات خود،  نیهرکس طبق ا افزونی یافته،شور و شوق او  شده،

  .بخشدیعمل م ۀخود جام ۀرا به نوب خویش وسلوكریسِ

 کیعلم، از  نیا ةاست و به انداز شیشناخت علم و جهل خوو  ییشناسا یمعرفت در لغت به معن     

 ؛علم و شناخت خود، از حضرت حق زانیبه م گریدو ازطرف شناسدیرا م یاسما و صفات اله ؛طرف

 مسبوق به فکر باشد و قابل است که یمعرفت در لغت علم ان،یدر اصطلاح صوف .ابدییم ییشناسا

که معرفت نکرت معرفت، عبارت از معرفت به جهل است و چندان«: دیگویم يتستر. شک نباشد
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» زدیاز نهاد عارف برخ "کیف رایّتح یربّ زدن" ادیو فر دیفزایب رتیبر ح رتیگردد و ح ادتریز

است؛ معرفت در  معرفتوادي ازنظر عطـار  كمراحل سلو یسوم در ط يواد). 58:1394(کاشانی،

 يداکس بود که خ آن صفت« معرفـت، يبه واد افتهیره انه،یصوف اصطلاح و در شناخت یلغت به معن

 يهايپس از خو آرد، يجـابـه یتعـال يلت با خداپس صدق در معام او، صفات را بشناسد به اسماء و

شیري، (ق» خداي بهره یابدمعتکـف بـود تـا از  شهیدل همه بود و ب درگاه بر د دست بدارد، پس دائـمب

د، ناکه با هم متفاوت ابدییم یگوناگون يهاراه شود،یوارد م يواد نیکه در ا یوقت عارف). 540:1374

که  جهت است نی. به همابدییراه خود را م ش،یو معرفت خو ییشناسا زانیبنابه م یهرکس نیبنابرا

 مانی. اما آنکه به راه ارسدیبه بت م يگریبه محراب و د یکیبه کفر،  يگریو د مانیبه ا یکی

و  ابدییاسرار ذرات را در م بخشد،یم یراهش را روشن ؛معرفت دیکه خورشیاست، هنگامافتاده

ظه و هرلح کندیم ادیشور و شوق او را ز ق،یاسرار و حقا نیا افتیدر گردد،یامور بر او آشکار م قتیحق

 :ابدیدست  يشتریتا به اسرار ب ابدییتازه م یو شوق یذوق

ــاز آن، بــنمــا بــعــد   نظر ـــــــشیپ دتی
  

ــا و ســـر یبــ یــیرا واد مــعــرفــت    پ
  

  گــاهیجــا نیکــس نــبود کــه در ا چیــهــ
  

ــــیــاري     راهمــخــتــلــف گــردد ز بس
  

  )322: 1374الطیر ،عطار، منطق(                                                                              

هرکس تا کمال  ریاست و س يســلوك تن و جان متفاوت است. راه هرکس در حد و در این وادي؛

  :بنددیخاص خود و قرب هرکس برحسب حال او صورت م

ــود  ــمــال وي ب ــا ک ــرکــس ت ــر ه  ســــی
            

 قرب هر کس حســــب حــال وي بود  
  

  

  )322: 1374الطیر ،عطار، منطق(

هاي آن نیز فراوان است اما شباهتمعرفت وجود دارد  يمقام زهد و واد نیهم ب ییهاتفاوت نکهیبا ا

کند تا به خداوند تقرب  یاقدام دیسالک با ،طلب يمطلب، هم در مقام زهد و هم در واد تیدر کل و

در برابر آنها زهد و  ،کرده دایبه آنها معرفت پ ،او از خدا شده يرا که سبب دور یو اعمال دیجو

  .کند شهیپ يزگاریپره

 



  
  
  
  
  

  
  1405اول،، شماره مده دوره ،یقیو عرفان تطب انیمطالعات اد

 

 

38 

  مقام فقر، وادي استغنا .3-4

و  یتعاليبه بار يازمندیو عبارت از ن رودیشمار ممهم و قابل توجه به میمقا از نظرگاه صوفیانفقر 

 یُاالله واالله هُو الغن یالناسُ انتم الفُقراءُ ال هایُا ای«است: آمده فهیشر یۀدر آ .او است ریاز غ يازینیب

از  نیترکمه . فقرعبارت است از ساختن بي: الفقر الفخردیگویم (ص)رسول االله)16فاطر،( »دُیالحم

 يندار يفقر به معنا .)69: 1403 ،ی(مجلس .کردن نوافل ادیو ز ضیو پرداختن به فرا یزندگان يازهاین

قرا الناس انتم الف هایا ا(یصفت عبد است به حکم ه،یاست و در اصطلاح صوف يازمندیو ن يزیچیو ب

نماند به آنچه به خود  یباق زیچ چیرا ه یسالک فان نکهیو ا )15(فاطر،  )دیالحم یاالله واالله هو الغن یال

  .استنبوده زیچ چیهمه از آن حق است و او را ه دهد،ینسبت م

 :آمده نیچن يمولو يمثنو در 

ــحــزن  ــوال ــا ب ــی ی ــو زن   گــفــت اي زن ت
   

 فــقــر فــخــر آمــد مــرا طــعــنــه مزن  
  

  )495:1381(مولوي،

  و نیز:

ــــت و مجــاز ــه گزاف اس   فــقــر فخري ن
  

ـــت و ناز   ـــد هزاران عز پنهــان اس    ص
  

  )495:1381(مولوي،

ورت صآنها را به یو گاه به کار رفتهدست و تنگ زیچیب یبه معندر ظاهر و گدا  شیو درو ریکلمات فق

ت اسهم آمده یرادف صوفتم ،شی؛ البته دروانددر معناي حقیقی متفاوتاما  برندیکار ممترادف به

 ریفق و کلمه است که مردود شده نیمعرب هم يو تکد هیکدو کلمه  کندیاما گدا معمولاً سوال م

به حق است.  ازمندیو فقط ن دهیو همان است که به مقام فقر رس آوردیخود نم يفقر را به رو یواقع

الفقر  کاد ثیو در حد پسنددیمسلمان را نم یدستیو ته يزیچیگونه باسلام آن نییاست آ یهیبد

تن به جساکرم  امبریپ يگرید ثیاست. در حدرا از کفر ترسانده و هشدار داده ریفق،  کفرا کونیان 

 :استخبر گفته نیبا اشاره به ا نیالدمولانا جلالو و کار و کسب دستور داده  يرزق و روز

  یفت يکــه بر رزق ا غــمــبریــپــ گــفــت
                     

ـــت و بر در قفــل در   ـــتــه اس    هــافروبس
  

ــــد مــا و جنبش ــــاب و آمــد ش   اکتس

ـــت  ـــادن راه نیس   بی کلیــد، این در گش

ـــت     قفــل و حجاب نیبر ا یمفتــاح هس

ــــت ـــنــت االله نیس ــان س   بی طلــب ن
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ـــبــ هــر ــا م یکــه او در مــکس   نهــدیپ
  

  دهـــدیـــاري یـــاران دیـــگـــر مـــی 
  

  )495:1381(مولوي،

جواب  ،داندي را قول پیامبر میالفقر فخربا مدعی که در باب هفتم گلستان در جدال  يسعد     

 میو تسل ندیرضا دانیاست که مرد م يافهیبه فقر طا السلامهیعل دیخاموش که اشارت س: «دهدیم

ازنظر عرفا  ریفق ).179:1310سعدي،»(ادرار فروشند ۀابرار پوشند و لقم ۀکه خرق نانیقضا، نه ا ریت

به همان مقدار  د،یهرچه در تصرف انسان آ رایز آوردیرا در تصرف خود در نم زیچچیهاست که  یکس

که در  یآن ةبند«است که گفت: دقاق نقل شده یاز ابوعل .کندیبسته و گرفتار مو دل زندیاو را بند م

 .)361: 1374 يری(قش »ییایدن ةبند یی،ایو اگر در بند دن ینفس ةبند ی،و اگر در بند نفس یبند آن

 ید:فرمایدر باب فقر م يادهیدر قص ی نیزمانیآرت نیالدیرض

ــ در ــر م ــق ــلاه ف ــایک ــب ــرك دی  ســــه ت

                                 

ـــر ایــدنــ تــرك   ــا ترك س  ترك عقب
  

  )34:1389(آرتیمانی،

 ییایبرمقام ک« ان،یشدن است و در اصطلاح صوف ازینیو ب يازینیب یاستغنا در لغت به معن استغنا:

 ۀو هم دآیحساب به زیناچ يااست که هردو جهان در جنب آن، چون ذره یتعالحق يازینیو ب

بی، حل»(انیتا چه رسد به اعمال و کردار آدم رزدین يزیدر آنجا، به پش انیجهان يهاها و کششکوشش

  :دیفرما رازیکه خواجه ش. چنان)85:1376

ـــتغنا بــه   هوش بــاش کــه هنگــام بــادِ اس

                         

 جو ننهنــد میخرمن طــاعــت بــه ن هزار  
  

  )27:1320(حافظ،

از آن عبور  مرغ،یس يایکه مرغانِ جو داندیم ياز هفت واد یکیغنا را است ر،یالطدر منطق عطار     

 يواد ؛اسـتغنا يواد ،در عرفـان عطـار. است ریاز عبور از آن ناگز یقتیسالک طر و هر کنندیم

از  و ازمندیچنان به خالق ن سالک ه،مرحلـ نیبه خالق است. در ا يازمندیو ن مخلوقات ي ازـازینیبـ

خود را در کوه امن و رجا  ناگاه وآزاد گـردد  رفتـهیکه از هرچه رنگ تعلـق پذ گرددمی ـازینیخلق ب

  :ابدییم یمستغن
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ــد ــع ــود ب ــا ب ــن ــغ    از آن وادي اســـــت
                               

  معنا بود یدر او دعــــــــــــوي و ک یک  
  

ـــري ازيیــنیاز ب جـــــــهــدیم ـــرص    ص
                    

ــدیم   ــه  زن ــبر هم ب ـــوري کی   دم کش
  

  )325: 1374الطیر،(عطار، منطق

 نیآنکه بتواند از يو سالک برا ستین آسان يواد نیندارد. ا متیارزش و ق زیچچیاســتغنا ه يدر واد

نظر ز ااستغنا  يو واد يازینیب یعنیاستغنا . دیجان و دل را ترك گو دی، بابه سلامت راه یابدمنزل 

که خود  یعالم یحت زیکه خدا از همه چ شودیمتوجه م یکه صوف ياعطار عبارت است از مرحله

 ،دیآیم مینظر او عظآنچه به یتمام ،حق ییایکبر است و در برابر عظمت ازینیب ،ساخته و پرداخته

و  هايخودپسند ۀکه هم ندیبیم زیخود را چنان ناچ ،رسدیم يواد نیچون به ا یآدم. است زیناچ

 است که اگر افلاك ازینیحق چنان ب اعتقاد داردعطار . شودیمحو م بارهکیبه  شیهاینیبشتنیخو

  .درخت ارزش دارد ازبرگ  کیحق کمتر از افتادن  يدر برابر استغنا ،تکه شودتکه ؛و انجم

ـــد همــه  گر   نیســـت  کبــاریدو عــالم ش
                           

   ســـتیهمــان انگــار ن یگیر نیزم در  
  

   برگ کــاه کیــ نیزم يشــــد از رو کم
                        

ـــد ا گر     اهتب یجزو و کــل، کل نجــایش
  

  )200:1383الطیر،(عطار، منطق

 يادو برابر است با، ستاو ریاز غ يازینیو ب یتعاليبه بار يازمندین یدر نظر صوفکه مقام فقر      

 فقیر ،ر عرفاظازن شود.معرفی میبه خالق  يازمندیاز مخلوقات و ن يازینیاستغنا که در عرفان عطار ب

 ي. سالک در واددشویماو  باعث دربند شدن و گرفتاري رایز داردگه نمیرا در تصرف خود ن زیچچیه

 ياسالک به مرحله در نهایت ،دشویم ازینیو از خلق ب ازمندیاستغنا همچون مقام فقر، به خالق ن

 هايخودپسند ۀکه هم ندیبیم زیو خود را چنان ناچ ندیبیم ازینیب زیکه خدا را از همه چ رسدیم

  .شودیمحو م بارهکیدر او به  هاینیبشتنیو خو

  مقام صبر، وادي توحید .3-5

 ریه غاز بلا ب تیترك شکا ؛و در اصطلاح ییبایشک ؛در لغتو است  ، صبرمقامات تصوف پنجم از مقام

آنها بدون شکوه و  دنیو از سرگذران ستو بلا دهیناپسندآنچه . صبر عبارت از تحمل معنا دارد خدا

بر و ص صبر بر آنچه خدا بدان امر کرده«بر دو نوع است:  صبر .است يازمندیباوجود ن يازینیاظهار ب
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و استقامت مومن شمرده  مانیا ۀصبر نشان). 11:1367حلبی،»(استکرده یاز آنچه خدا باز داشته و نه

 آمده است کهدر خبر . )16شوري، (توکلونیربهم  یصبروا و عل نیالذاست: در قرآن آمده. شودیم

 نانیشصبرکننده همن شانیدرو اینکه زین ؛ییخوگفت صبر است و خوش مان،یاز ا دندیرا پرس غمبریپ

 صبر). 282:1374(قشیري، ن؛َیالصّابراالله مَعَ  انَّ :دیکه گوچنان؛ امتیعزّوجلّ باشند در روز ق يخدا

 نیحسملا. نصفان، نصفُ صبر و نصفُ شکر مانیکه در خبر است: الااست، چنان مانیاعده ااز دو ق یکی

لوان ا عی: و به صبر، نفس پاك شود از جمسدینویبه صبر مراجع يواعظ در لب لباب مثنو یکاشف

 آنو ) 379:1394(کاشانی،گردد.  یدل صاف ؛ظلمات و کدورات آرزوها و تمناها و از ترك تعلقات

   گوید:ي میمولو، چنانکه است که مس وجود سالک به برکت او زر خالص گردد ییایمیک

ــــد ــهــزاران کــ ص ــد  حــق ایــمــی ــری   آف
  

ــد یــیایــمــیــکــ   ـــبر آدم ن ــهمچو ص   دی
  

ــدارد آن درج ــی ن ــح ــی ــچ تســــب ــی   ه
                               

ـــبــر مــفــتــاح الفرج   ـــبــرکــن کــالص   ص
  

ـــنی و این عــالم چو چــاه   ـــف حس یوس
                      

ــه   ــــت بر امر ال ـــبر اس ـــن ص   وین رس
  

ــــبــر ــا مــنــکــران ایــجــمــلــه انــبــ ص   ب
  

ــــاحبقران   ــــان خــاص حق و ص   کردش
  

  )236:1381(مولوي،

هریک از  .است او یگانگیبه  دنیرا و گرو يگفتن خدا یکیدانستن و  یک، یدنیگردان گانهی توحید:

 یگگانیحکم کردن بر  دیتوح قتیحق«: دیگو يریاند. هجوکرده فیتعر ياگونهبهعرفا؛ توحید را 

اندر افعال خود،  لیو بد کیشریاندر ذات و صفات خود و ب میقسیاست ب یکیخداست و چون خدا 

 دیخدا، توح یگانگیعلم آنها را به  وصفت دانند و دانش  نیرا بد يموحدان و

گفتن  یکیمنزه کردن حق است و  ؛دیاست: توحدر شرح تعرف، آمده). 375:1390هجویري،»(خوانند

  .دانستن یکیو 

  ي دربارة توحید گوید:غزنو ییسنا 

ــد ــزول  اح ــع ــار ازو م   اســــت و شــــم
                    

ــــت و ن   ـــمــدس ـــغول ازیــص   از او مش
  

ــ احــد آن ــهــم   ین ــد و ف کــه عــقــل دان
                         

ــمد ن   ــد و وهم یوآن ص ــناس    که حس ش
  

ـــــد  یفــراوان نــه انــدکــ نــه   بــاش
                                 

ــ   ــی ــدر  یک ــان ــی ــ ،یک ــی ــاشــــد یک   ب
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  )64:1329(سنایی،

  عطار نیز در آثار خویش به این مقوله توجه فراوانی نشان داده است:

ــــب گرد و بیبــ ـــو دیــتقلیتــعص   ش
  

ـــرك    ـــوز و غرقه توحش ـــو دیس   ش
  

  )38:1338نامه،(عطار، مصیبت     

و  است دیو تجر دیهفتگانه عطار است که منزل تفر يهاياز واد یکی ؛دیتوح يواد ر،یالطمنطق در

 رایز ماند،یو فقط جمال اوست که م شودینظر سالک محو مبه زیچاست که همه یو منزل يآن واد

 تواندینم یکیاست و حاصل آن، جز ضرب شده کیاست که در  ییهاکیمخلوقات چون  ۀکه هم

ه و ادراك او ب ماندی. او نمشودیم یفان یکل برسد، به دین به مقام توحسالک چو يواداین در . باشد

و عقل در  فی. تکلســتین یفیتکل و و محوشده خدمت یبر فان و گرددیم یفان زیمقام ن نیوصول ا

 شودیرفع م فیدررسد، قلم تکل فیاز عقل و تکل ياســت و چون آزاد یعالم بندگ

 .گم شدن و محو گشتن است دیتوح ).335:1374(عطار،

ــد ــع ــ ياز آن واد ب ــوح ــت ــآ دی    دتی
                               

ــر   ـــ ــر دیمنزل تجـ ـــ ـــ   دتیآ دیو تفـ
  

ــب یبــــــس گــر   یعــدو گــر انــدک یـین
                       

  یکــیره در  نیــباشــد در یـــــکیآن   
  

  مــدام  کیــانــدر  کیــباشــد  یبســ چون
                     

  باشــد تمــام یکــی ک،یــانــدر  کیآن   
  

  )335: 1383الطیر،(عطار، منطق

قام م نیپنجم ،هرحال صبراما به ،وجود دارد دیتوح يمقام صبر و واد نیکه ب ییهاوجود تفاوت با     

 دیبا سالک ،گونه که در صبرهمان یپنجم در عرفان عطار است ول يواد زین ،دیو توح هیازنظرگاه صوف

ا مس وجود ت کند شهیپ ییبایکرده، صبر و شکیاز آنچه که خدا بازداشته و نه ،کرده شهیپ ییبایشک

ام او را کنار گذاشته و تم ریها و غیوابستگ نات،یتعلقات، تع ۀگردد و هم لیسالک، به زر خالص تبد

 یانف یخداوند به کل یگانگیدر  دیتوح يکند و مثل واد لی(حضرت حق) متما یکیوجود خود را به 

کوه آنها بدون ش دنیو بلاهاست و از سرگذران هايتحمل ناپسند و استقامت و مانیصبر نشانه ا .شود

ظر نبه زیهمه چ ،در آن و است دیو تجر دیمنزل تفر دی. توحي استازمندیندر اوج  ،يازینیو اظهار ب

و  یقیحق یگگانیوحدت و  نیو ا شودیم یکی ؛و همه ماندیو فقط جمال او م شودیسالک محو م

  .شودیم یفان یبه کل ،برسد دیتوح يبه واد یاست. سالک وقت یذات
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  مقام توکل، وادي حیرت .3-6

 کردن به آنچه نزد خداستهیتک ،اعتماد و در اصطلاح یدر لغت به معنو  توکل مقام ششم است توکل:

است. را به توکل به خدا دعوت کرده نیخداست. خداوند در قرآن، مومن ریاز آنچه در دست غ دنیو بر

 یتعالو مشاهده قرب حق یبیمکاشفه غ ن،یقی قتیدهند: حق زیاهل توکل را سه چ

توکل را با جهد و  گرید یدر باب توکل مختلف است: و جمع هیصوف نظر). 245:1374(قشیري،

 اسباب و صرف نظرکردن ۀتوکل را ترك هم گرید یو جمع دانندینم یکوشش و توجه به اسباب مناف

را خلاف توکل  بیدارو خوردن و مراجعه به طب ي؛ماریهنگام ب یاند و حتاز کسب و کار پنداشته

 یارجو عمل حرکت خ یو سع یتوکل حالت قلب ند.انیطرفدار نظر نخست هیوفص شتریاما ب دانند،یم

موضوع توکل و  ،يمثنو رانیخجو ن ریدر داستان ش نیالدجلال مولانا. است و با هم منافات ندارند

را طرفدار جهد و کوشش و فراهم آوردن اسباب دانسته  ریجهد و کوشش و جبر را مطرح کرده و ش

و عمل  یسع یخود مولانا هم توکل را مناف داند؛یرا معتقد به توکل و ترك اسباب م رانیو نخج

است،  جهل ؛نرفتن شهینشستن و دنبال کسب و کار و زراعت و پ کاریو ب بترك اسبا رایز داند؛ینم

ه و آنان ک يدر داستان مثنو رانینخج امابه خداوند توکل کرد و به کسب و کار پرداخت.  دیپس با

 رسدینم ییو کوشش هم به جا یو کار و سع لهیبسا که ح ندیگویاند، مطرفدار ترك کار و کوشش

 يبرا لیاسرائیهم دارد، از آن جمله کوشش فرعون در کشتن فرزندان بن يبارتر انیبدتر و ز جیو نتا

در خانه خود فرعون بزرگ شد و پرورش  یموس انجامو سر دینرس یی(ع) به جا یبردن موس نیاز ب

  :دیگویمولانا م .افتی

ــ گــفــت ــپ ــری ــنــد  غــمــب ــل ــه آواز ب   ب
  

  
ــا تــوکــل زانــو ـــتــر بــبــنــد يب    اش

  

ــــب حب رمــز ــالــکــاس ـــنو بی   االله ش

                                    

  
ـــو ـــبــب غــافــل مش   از توکــل در س

  

ــور در   شــور و شــر اســت دنیحذر ش
  

  
ــــت ؛رو توکــل کن   توکــل بهتر اس

  

  )72،1381(مولوي،

  داند:سنایی؛ شرط توفیق سالک را در توکل می

ــ ــا یپ ــه ب ــن ــاه  م ــر درگ ــاق ب ــف   ن

                                    

  
  بـــه تـــوکـــل رونـــد مـــردان راه
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ــو پــس ــه ک ــل آور رخــت يب ــوک    ت

                             

ــآ رهیــبــعــد از آنــت پــذ     بــخــت دی
  

  )42:1329(سنایی،

  داند:و حافظ نیز تمامی مستحسنات سالک در طی مسیر را وابسته به توکل می

  تاس يکافر قتیبر تقوا و دانش در طرهیتک
  

ـــد هنر دارد توکل با     دشیراهرو گر  ص
  

  )276:1320(حافظ،

 شودیاست که وارد م يدر اصطلاح، امر و یو سرگردان یسرگشتگ یدر لغت به معن رتیح حیرت:

خواهد که ب یکس«بر قلوب عارفان، در موقع تاملّ و حضور و تفکرّ که آنها را تامّل و تفکّر حاجب گردد. 

به علم  که بخواهد یو سرگردان بماند و کس ریاو را بسوزاند و متح تینور ربوب ،را بداند دگاریاسرار آفر

 در ).156:1384چهرقانی، »(بماند رتیاو را بسوزاند و همچنان در ح ؛غلبه علم حق ابد،یاو دست 

ت اس یابانیمنزل و ب يواد نیهفتگانه عطار است، ا يهايششم از واد يواد رت،یح يواد ر،یالطمنطق

و از گم  کندیانسان خود را گم م ،يواد نیدر ا افت،ی توانیدر آن نم يزیچ غ،یکه جز حسرت و در

  :نگردیکه به خود م یوقت نجایدر ا شود،یگم م زیشدن ن

  است یسامانیســر و ب یو ب یســرگشــتگ     است یرانیح کنمیکه نگاه م چندان
  

ــش نادان ياهیباد در ــت یکه دانش   اس
         

  اســت یکه جمله ســرگردان نیگردون را ب  
  

  )56:1374(عطار، مختارنامه،     

حکم به  یاست و حت رونیو اثبات ب یکار ســالک درد و حسرت اســت و او از نف رت،یح يدر واد 

و او بر خود  افتیاز او نتوان  يخبر و اثر گونهچیه ؛رتیو به حکم ح ستیهم بر او روا ن یســتین

. عطار در باب این سرگشتگی و است دیدل و منزل ناپد يواد نیحکم نتواند کرد. در ا يروچیهبه

   است:بسیار گفته شـود، یکه از درد و حسرت بر سالک وارد مـ ینجر

ــد ــع ــ ب ــاز آن وادي ح ــآ رتی    دتی
                               

ــــرت آ میــکــار دا     دتیــدرد و حس
  

ــدت یغیچو ت نجاینفس ا هر   بـــــاش
                           

  باشدت یغیدر نجایا یهــــــــــــر دم  
  

  )344:1383الطیر،(عطار، منطق  

ت اس یمنیا ؛. توکلباشدیششم در عرفان عطار م يواد رتیو ح یتوکل مقام ششم ازنظر صوف     

اعتماد است و در اصطلاح،  ؛از آنچه در دست مردمان است. توکل يدیخداست و نوم ۀنیبا آنچه در خز
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 ریخداست. توکل ترك و فروگذاشتن تدب ریاز آنچه دست غ دنیکردن به آنچه نزد خداست و برهیتک

 یسرگشتگ یبه معن زین رتیبه خداست. ح زیهمه چ ياز قدرت و قوت خود و واگذار دنینفس و بر

 یبانایدر موقع تحمل و تفکر آنها، منزل و ب شودیکه بر قلوب عارفان وارد م يامر ،است یو سرگردان

  .کندیانسان خود را گم م يواد نی. در اافتی تواننمیدر آن  يزیچ ،غیاست که جز حسرت و در

  

  مقام رضا، وادي فقر و فنا .3-7

 آن را یپر ارج دانسته و حت اریمقام رضا را بس ؛عارفان مسلمانو  رضاست ،مقام از مقامات نیهفتم

 يرضا خشنود .)80:  1382 ،یاند (سراج طوسقلمداد کرده ،یپله تکامل در مقامات روح نیآخر

 میعظ يرضا را رستگار ونداست؛ در اصطلاح عرفا عبارت است از رفع کراهت و تحمل مرارت. خدا

 یراض شانیاز ا وندخدا .)119(مائده/  »میاالله عنهم و رضوا عنه ذلک الفوز العظ یرض«خوانده است: 

دل به آنچه  يآن را شادعرفا  ز،یبزرگ است و ن يرستگار نیو ا اندیراض ونداز خدا زیاست و آنان ن

دست بداشتن  :از علامت رضا بود زیسه چ ،ذوالنونبه گفتۀ ). 307: 1374 يری(قش دانندیم د،یآ شیپ

). 299:1374 ،(قشیري محبت اندر وقت بلا افتنیپس از قضا و  یتلخ افتنیاز قضا و نا شیپ اریاخت

ر د یکه بشر حافمنزل سالکان، چنان است که مقام رضا مقام واصلان است نهآمده هیالهدامصباح در

 زاهد در راه است و رایزهد؛ گفت: رضا بالاتر است ز ای: رضا برتر است دیکه پرس اضیعلیجواب فض

هرکه گوید: و  داندمیثمره محبت را رضا  ی،کاشف نیملاحس و )402:1394.(کاشانی،دهیرس یراض

 ودشیم نایحال ب نیمرتبه و مقام بد نیر احسد برست، چه عارف د ۀاز دغدغ ،در مقام رضا ساکن شد

باشد  یپس طوعاً بدان راض ،داده دیو هرکه را هرچه با در قسمت غلط نکرده یتعالکه حضرت عزت

ند یخود ب يبر وفق رضا ،حق اعتراض نکند و هرچه در عالم واقع شود ةو بر داده و فرستاد

 اریقضا و ترك اخت یبودن دل است در تلخ: رضا شاد دیگویم يذوالنون مصر). 285:1381(مولوي،

  .بلا نیاست در ع یا و جوش زدن دوستقضاست بعد از  افتنینا یا و تلخقضاز  شیاست پ

  :دیگودر این باره حافظ 

  يگره بگشا نیبداده بده و ز جب رضــا
                    

ـــت اریکه بر من و تو در اخت   ـــاده اس   نگش
  

  )27:1320(حافظ،
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 رایز است يازمندین ؛فقر قتیفقر است و حق ؛است بزرگ و اصل مذهب عارفان یاصل فقر: فقر و فنا 

مملوك بودن، و مملوك به مالک خود محتاج  یعنیاست،  یآن بندگ ،است، چه ازمندیبنده همواره ن

و  ینالغالفقرا واالله هوخلق و صفت عبد است، به حکمِ انتم ریحق است و فق قت،یدر حق یاست و غن

به حق  ازمندیاست که ن یکس ریتو نباشد و فق ينباشد و اگر باشد برا یفقر آن است که تو را مال

 است االله ی: فقر عبارت از فناء فندیگو یبعض و حق تحمل کند ۀباشد و ذلت سوال را تنها در آستان

 ن،یدارالیالوجه فادو مرتبت کاملان است که فرمود: الفقر سو ریس تینها ن،یو ا ایو اتحاد قطره با در

ه از هم ،دادهینماند و بداند که آنچه به خود نسبت م یاو را باق زیچ چیشود و ه یکه سالک کلاً فان

 ؛فاعر .بود یآن بود که طبعش از مراد خال ر،یفق :ندیگو یاست و بعضنبوده چیآن حق است و او را ه

موهوم  یو سقوط از هست تیسلب انان ،نفس يفنا ،و منظور آنان از فقر دانندیفقر را با مقام فنا برابر م

م از ه افکند،یم رونیدو کون از پا ب نیخود رسته و نعل ياعتبار یمقام سالک از هست نیدر ا«است. 

زاده، اشرف»(گرددیبرم خود یو ذات یو به صفت عدم اصل کندیو هم از آخرت خود دل برم ایدن

از همه  رندیو باطناً فق را که ظاهراً یشانیدرو يو ،داندیرادف فنا متفقر را م ؛ا. مولان)120:1373

 :داندیجلوتر م

ـــتین ــــت بــالا یس   طبق نییچون هس
  

  

ــر ــــانیهــمــه بــردنــد درو ب ــــبــق ش   س
  

  جسم و مالیکه شــد ب یشــیدرو خاصــه
  

ــار   ــه ســـــوال ک ــر جســـــم دارد ن ــق   ف
  

  )1472ـ1471 :6،ج1381،يمولو(              

 گوید:این باره میدر  و االله استیف ءفنا ،از فقر زین یجیرلاهیتعب

ـــواد ــداریالوجــه فس  شیدرو نیال
  

ـــواد    شیکــم و بیاعــظــم آمــد بــ س
  

  )87:  1385 ،یجی(لاه   

ر به فق یزمان ؛عبارت، سالک نی: بر اساس ادیگویو م کندیم ریالوجه را سواد اعظم تفسسواداو   

 رسد،یم مقام نیکه به ا یاست و کس یقیفقر حق نیشده باشد. ا یکامل فانطور  که به ابدییدست م

 یوقت الفقر فهواالله)ماست که (اذا ترو گفتهنی، ازانمانده يو آخرت وجود ایاز او در ظاهر و باطن و دن

 نیالتصوف، فقر در بیکتاب اللمع ف در .)87:  همان(گرددیفنا حاصل م د،یفقر به کمال خود رس

قر و ف ،يشابوریعطار ن ریبه تعب«هفتم است و  يواد ر،یالطمقامات هفتگانه، مقام پنجم و در منطق
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چون  يواد نیجهان خلقت در ا ۀهم .در ذات اوست ياست و هردو از خود محو شدن و فنا یکیفنا، 

. در ندگردیگم م دیخورش کیهستند که در  ییهاهیو چون سا شوندیبر آبند، که محو م ییهانقش

 است ییواد نی. اانندینمایخود را م يو رنگ و بو شوندیاز هم جدا م زمیو پاك و عود و ه دیپل نجایا

فقر دل است که علم و حکمت و اخلاق و صبر  ن،یا رایز ماند،یم رانیدر آن ح زیکه عقل سرگشته ن

  :کندیم فیتعر نیفقر را چن ؛خود ،عطار). 10/58، ج (میبدي »و توکل از دل ببرد میو رضا و تسل

  

ـــت؟یچ فقر ـــت  ره کردن یاز گمره س   اس
                                 

ـــ     توز دو عــالم دســــت کوتــه کردن اس
  

  )45:1374نامه،(عطار،مصیبت     

 تاضایکثرت ر ۀلیوسهسالک که ب از است، برداشته شدن اوصاف مذموم انیاصطلاح صوففنا در 

ملکوت و استغراق اوسـت در  و ملک عدم احساس سالک است به عالم ؛فنا گرید نوع و حاصـل شـود

 یفان حق مرحلـه در الطـاف نیسالک در ا. )354:1374حق. (عطار، ةمشاهد و یتعـاليـت بارمعظ

  گوید:یمـ يواد ـنیا فیاست. عطار در توصـشده

ــنیاز ا بعد ـــ ـــ   فقر است و فنا يواد ـ
       

  ســخن گفتن روا نجایبـــــــــــــــود ا یک  
  

  پـــــخته و مردان مرد ســــــالــــــکان
                               

ــرو رفتند در م   ـــ ـــ ــون فـ ـــ   درد دانیچـ
  

ـــدن   چه بود  پس نیاول قدم، ز گمش
                              

ـــرم د   ــــ ــــ ـــس نبود گریلاجـ   قدم را کـ
  

  )354:1383الطیر،(عطار، منطق

گم شود و کثرت در  دیخورش کیدر  هیاوصاف و آثار است. صد هزار سا ینف ؛فقر و فنالازمۀ      

. اندمینم يجاهبر آب ب ینقش ؛دیجنبش درآود و به ش یطوفان ایکه دروحدت مستهلک گردد. چنان

 دای. پاکان از وجود خود ناپستیپاک ایدر نیدر ا ریاست. شرط س یآسودگ ایدر نیدر ا یبودگگم

  .)381:1340، قشیري( استیجنبش در نیع شانیو جنبش ا شوندیم

  فنــا نــکیا ــانیهــــــر کــه او رفــت از م
               

  بقــا نــکیچــــون فنــا گشــت از فنــا ا  
  

  )381:1383، (عطار                         
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 صرف کردند مرغیبه س دنیرس يدراز برا يوفراز رفتند و عمربیها در شســال ي؛رشمار وادمرغان پُ

 ،به بقاء حق یشــرح باق که باور اســت نیعطار برا مرغ به درگه آمدند. یتنها س ؛از هزاران مرغ و

د، وجود و عدم بشناس ۀاز مقول رونیکه انســان نتواند حق را ب ی؛ اما تا زماندیشدن با یپس از خود فان

  منزل قدم بزند.  نیدر ا تواندینم

 نیخرآ ز،یفقر و فنا ن ياست و واد هیمقام واصلان، ازنظر صوف تیو نها نیو آخر نیمقام رضا هفتم     

ه ک شودیم نایب ؛حال نیمرتبه و مقام به ا نیو مرتبت کاملان است. عارف در ا ریس تیمنزل و نها

حق شکوه و اعتراض نکند و  هباشد و بر فرستاد یراض دیبا ،داده د،یکه را هرچه بارعزت ه حضرت

پرارج  اریفقر و فنا بس ي. عارفان مقام رضا را همچون وادندیخود ب يرا بر وفق و رضا زیهمه چ

عارفان، فقر است. اعتقادي اصل و  دانندیو مرتبت کاملان م ریتکامل و س تیو آن را نها دانندیم

باشد  به حق ازمندیاست که ن یکس ؛ریخلق و صفت عبد است. فق ،ریحق است و فق قتیدر حق یغن

بداند  دیوسلوك سالکان است. سالک باریسِ تینها نیو ا ایاست و اتحاد قطره با در االلهیف ءفنا ،و فقر

 ياست، از خود محو شده و فنانبوده چیهمه از آن حق است و او را ه داده،یخود نسبت مآنچه که به

 ودحاصل ش اضاتیکثرت ر ۀلیوسبهرفتن اوصاف مذموم است از سالک که  نیدر ذات او شود. فنا از ب

  حق است. یشدن او در عظمت و بزرگ یو عدم احساس سالک به عالم ملک و ملکوت و مستغن

  درصد اشتراکات و افتراقات بین مقامات تصوف و هفت وادي عطار

مقایسه 

مقامات و 

  هاوادي

  

  هاي مشتركویژگی

  

  هاتفاوت

  بسامد

مضامین   مضامین مشترك

  متفاوت

آغاز مسیر سلوك، طلب   توبه وطلب

رهایی و نزدیکی به خداوند، 

تغییر رفتار، جستجوي 

  حقیقت

توبه فردي و 

تمرکز بر گناه و 

پشیمانی در مقام 

توبه، طلب 

عمومی و تمرکز 

بر اشتیاق و 

عشق به خدا در 

  وادي طلب

خود شناسی(بالا)، 

براي نزدیک تلاش

  شدن به خدا(بالا)

تمرکز بر گناه و 

 نی(بسیارپشیما

بالا)، اشتیاق به 

حقیقت(بسیار 

  بالا)
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تقوا و پایبندي به اصول   ورع و عشق

  معنوي، عشق به خدا

  

  

پرهیز از خطا و 

توجه به 

محدودیت هاي 

اخلاقی و دینی، 

ابراز عشق و 

محبت از طریق 

  ایثار

تقوا(بالا)، عشق به 

  خدا(بالا)

محدودیت هاي 

اخلاقی و 

دینی(بسیار 

  ایثار(بالا)بالا)، 

زهد و 

  معرفت

دوري از مادیات، تلاش براي 

  شناخت و درك خدا

  

توجهی به بی

هاي دنیوي لذت

و پرهیز از دنیا، 

شناخت حقیقت 

و توجه به اسرار 

  الهی

دوري از 

مادیات(بالا)، 

جستجوي 

  حقیقت(بالا)

توجهی به بی

هاي لذت

دنیوي(بسیار 

بالا)، شناخت 

عمیق از 

  خدا(بالا)

فقر و 

  استغناء

نیازي از غیر خدا، قناعت بی

  و رضایت

  

رهایی از 

هاي وابستگی

نیازي و مادي، بی

احساس عزت 

  نفس

نیازي از غیر بی

خدا(بسیار بالا)، 

قناعت در 

  زندگی(بالا)

رهایی از 

وابستگی (بسیار 

بالا)، احساس 

  عزت نفس(بالا)

صبر و 

  توحید

تحمل مشکلات و تحمل در 

خدا، مسیر نزدیک شدن به 

توجه به وحدت وجود و 

  تسلیم خدا بودن

  

  

تسلیم در مقابل 

مشیت الهی، 

اعتماد به خدا در 

ها، درك چالش

  یگانگی خدا

تحمل مشکلات و 

صفاي باطن(بالا)، 

توکل به خدا و 

تسلیم اراده و 

خواست او 

  بودن(بالا)

تسلیم در برابر 

مشیت 

الهی(بسیار بالا)، 

اعتماد به خدا و 

درك یگانگی 

  بالا)او(
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توکل و 

  حیرت

اعتماد به خدا و تسلیم در 

برابر اراده او در مسیر 

زندگی، آمادگی براي 

ها و مواجهه با ناشناخته

ترین اشتیاق و عمیق

شگفتی در مواجهه با 

  عظمت خدایی

عدم قطعیت، 

تجربه شگفتی 

در برابر عظمت و 

راز و حقیقت 

  الهی

اعتماد به 

خدا(بالا)، آمادگی 

ا براي مواجهه ب

ناشناخته 

  ها(متوسط)

عدم 

قطعیت(بسیار 

بالا)، احساس 

  شگفتی(بالا)

  

رضا و 

  فقروفنا

تسلیم در برابر اراده خدا، 

نفی خود به خاطر عشق به 

  االله)خدا(فنا فی

  

  

شدن در تسلیم

مقابل عشق 

الهی، نفی و 

انکارخود براي 

  وصال به حقیقت

تسلیم در برابر 

اراده خدا(بسیار 

بالا)، عشق عمیق 

  به خدا(بالا)

نفی خود(بسیار 

بالا)، احساس 

  وصال(بالا)

  به بسامد: مربوط حاتیتوض

 اریحضور دارد و بس يواد ایمضمون به صورت مداوم و در تمام جوانب آن مقام  نیا یعنیبالا:  اریبس

 است. یاتیح

 .ردیگیدارد و به طور مکرر مورد توجه قرار م یمضمون نقش مهم نیا به این معنا است که: بالا

با بسامد بالا و ممکن است بسته به  نیدارد اما نه به اندازه مضام تیمضمون اهم نیا یعنی: متوسط

  توجه به آن متفاوت باشد. زانیو افراد، م طیشرا
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  گیرينتیجه.4

صورت گرفت، به وضوح  عطار یعرفان يواد و هفت هیصوف ۀگانهفت يهامقام نمیاکه  ياسهیدر مقا

ر و سلوك است که بر گذ ریس يبرا ایو پو نینقشه راه نماد کی ؛عطار يواد هفتتوان دریافت که می

ر ثابت سالک د يو دستاوردها هاستگاهیبه ا شتریب یکه مقامات عرفانیدارد، درحال دیو تحول تأک

 انسان را از عالم کههستند  يریمس نییتب یحال، هر دو در پنی. با اکنندیاشاره م ریمس نیطول ا

بر خلاف  ها،يمراتب مقامات و واد سلسله نیدر ب .کندیمطلق رهنمون م قتیحق يبه سو يماد

شده پنهان بنیادي میمفاه وجود دارد، يادیو نقاط مشترك ز هایژگیو گذاري مراحل،تفاوت در  نام

 نیدرصدد ا این دو جریان؛مراحل  ۀهم یکل و به طور هستند یکیبا هم  یدر هرمرحله ازنظر ذات

و  یمعاص ۀهم دیسالک با ؛بالاتر سوق دهند. در مقام توبه ۀمقام و درج يسوهستند که سالک را به

 ؛لشک نیهم هب زیطلب ن يخدا داشته باشد و در واد يسوبه یگناهان را کنار گذاشته و بازگشت

در مقام  .االله آغاز کند يسوخود را به رینار بگذارد تا شروع سو شهوات را ک یلذات نفسان دیسالک با

توبھ و طلب ورع و عشق  زھد و معرفت افقر و استغن  صبر و توحید
توکل و 
حیرت

رضا و فنا

اشتراک 4/3 4/5 3/5 4/5 5/1 4/3 4/9

اختلاف 2/4 2/1 1/8 1/8 2/2 1/6 1/8

4/3
4/5

3/5

4/5

5/1

4/3

4/9

2/4
2/1

1/8 1/8
2/2

1/6
1/8

نمودار مقایسھ مقامات تصوف و وادی ھای عرفانی

اشتراک اختلاف
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فته گ يترك تعلقات ماد دیسالک بانیز عشق  يو در واد يجز خداکند به زیپره زیاز همه چ دیورع با

د به خداون دیبا الکس ؛معرفت يباشد. در مقام زهد و وادمعشوق حقیقی یعنی خدا به  تنها و توجه او

کرده و در برابر آنها زهد  دایمعرفت پ ،شودیاو از خداوند م يکه سبب دور یو به اعمال دیتقرب جو

مانند  ؛او باشد ریاز غ ازینیبه حق و ب ازمندیفقط ن دیسالک با، کند. در مقام فقر شهیپ ییو پارسا

الک س ؛صبر مقامدر به خالق است.  يازمندیاز مخلوقات و ن يازینیب ،که در عرفان عطار استغنا يواد

 قحکند تا تمام وجودش فقط متوجه  يکند و از آنچه که خدا بازداشته دور شهیپ ییبایشک دیبا

حق را  گانهیو فقط جمال  شودیازنظر سالک محو م زیدر آن همه چ که دیتوح يهمچون واد ؛باشد

دم چه در دست مراز آن دیسالک با ؛در مقام توکلکند. و جملۀ سرها از یک گریبان سر بر می ندیبمی

 از شدت ،شودیکه بر قلب عارف وارد م رتیح ياو بر خداوند باشد و در واد یۀشود و تک دیاست ناام

فقر و فنا  يرضا را همچون واد مقام. عارفان شودیم یو سرگردان یدچار سرگشتگ ؛عظمت خداوند

ا زیر دانندیمرتبت کاملان م و ریتکامل و س تینها، وسلوك استیرمراحل سِ تیو نها نیکه آخر

و  اندشده یراض ،دهیآنها پسند يبه آنچه که خداوند براو  مقام رضا مقام واصلان استگونه که همان

اوصاف و آثار  یفقر و فنا با نف وادي ، درشده یو در ذات او فان گشتهمتحد  ایهمچون قطره با در

 ۀاناز آنکه نش شیمراحل، ب نیا يگذارتفاوت در نام ن،یبنابرا .شودیمحو در انوار حق م ؛سالک، مذموم

 است. در یخیتار راتیو تأث يفکر يهاسنت ،یعرفان يهادگاهیاختلاف در سلوك باشد، بازتاب د

 ،رها کرده يویدن ودیواحد، سالک را از ق یمتفاوت اما هدف يهاوهیبا ش یروحان يرهایمس نیا ت،ینها

  .کنندیم لمتص قتیاو را به حق

  

  منابع

   .می* قرآن کر

  ، تهران: منوچهري.دیوان .)1389آرتیمانی، میررضی(

  .ریچاپ اول، تهران: انتشارات اساط ،ریالطمنطق دهیگزشرح  .)1373زاده، رضا(اشرف

 ،يریو قش نایسابن دگاهیحالات و مقامات عرفانی از د .)1396( نیحس دیسی، بهاروند، محمود و واعظ

  .197-175 .ص ص ،25سال چهاردهم، شماره  ،یفصلنامه عرفان اسلام
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، 5نشریه عرفان اسلامی، شماره ،ریالطعطار در منطق يبه هفت واد ینگاه .)1384(رسول ،یچهرقان

 .133-159 .ص ص

تصحیح محمد قزوینی و قاسم غنی، تهران: ،دیوان حافظ .)1320الدین محمد(حافظ، خواجه شمس

 وزارت فرهنگ.

  .چاپ سوم، تهران: نشر زوّار ،یرانیشناخت عرفان و عارفان ا .)1367اصغر(یعل ،یحلب

  .ری، چاپ اول، تهران: اساطعرفان و احوال عارفان یمبان .)1376اصغر(یعل ،یحلب

 ، تهران: بنگاه ترجمه و نشر کتاب. المعادالمبدا الیمرصادالعباد من .)1352الدین(رازي، نجم

-86، سال هفتم، شماره سوم، صصیعقل مجله معارف ،یعرفانمقامات  .)1391اکبر(یعل ا،ینيراشد

53. 

فصلنامه  ،سمیترائیعطار و هفت مرحله سلوك در م يهفت واد سهیمقا .)1393محسن( ،یمیرح

 .112-103 .ص ص ،9سوم، شماره  سال ،یو بلاغ یادب يهاپژوهش

  ت.، تهران: سمبر عرفان و تصوف يمقدمه ا .)1387(نیاءالدیض دیس ،يسجاد

تا قرن ششم  یتطور احوال و مقامات عرفان سیر .)1395سجادي، ضیاءالدین و جمعه، معصومه(

  .140-163 .ص ، ص141، فصلنامۀ عرفانیات در ادب فارسی، شماره يهجر

 ، تهران: اساطیر.اللّمع .)1382سراج طوسی، ابونصر(

مدرس رضوي، تهران: ، تصحیح الحقیقهحدیقه .)1329سنایی غزنوي، ابوالمجد مجدود بن آدم(

  سینا.کتابخانۀ ابن

  ، قم: بوستان کتاب.الاشراقحکمه .)1393الدین(سهروردي، شهاب

  ، تصحیح نورانی وصال، تهران: انتشارات زوار.نامهمصیبت .)1338الدین محمد(عطار نیشابوري، فرید

کدکنی، تهران: رضا شفیعی، تصحیح محمدمختارنامه .)1374الدین محمد(عطار نیشابوري، فرید

  اتشارات توس.

کدکنی، چاپ ، تصحیح: محمدرضا شفیعیالطیر منطق .)1383(نیشابوري، فریدالدین محمد عطار

  .اول، تهران: سخن
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تهران: بنگاه ترجمه و نشر ، الزمان فروزانفربدیعتصحیح  ،هرسـاله قشـیری .)1374ابوالقاسـم(، قشـیري

  .کتاب

الدین همایی، لجلا حیح، تصــالکفایهو مفتاح هالهدایمصــباح .)1394(مود حکاشــانى، عزالدین م

  .تهران: سخن

شماره  ،یمطالعات عرفان ،یمعراج، خاستگاه مقامات عرفان ثیحد .)1398(و همکاراناصغر یعل ن،یگرز

  .232-207. ص ص،30

  ، تهران: اساطیر.الاعجاز فی شرح گلشن رازمفاتیح .)1385الدین محمد(لاهیجی، شمس

  تهران: انتشارات اطلاعات. ، تصحیح کریم زمانی،مثنوي معنوي.) 1381الدین محمد(مولوي، جلال

، فصلنامه  )ریالط(با درنگ بر آراء عطار در منطقییتا رها يهفت واد.)1394(و همکاران منفردیواعظ

  .71-91 .ص . ص6شماره ،یعرفان يهاپژوهش

، به اهتمام محمود عابدي، چاپ هفتم. تهران: المحجوبکشف .)1390بن عثمان(هجویري، علی

  سروش.


