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1- Introduction 

The history of Islamic thought has witnessed the emergence of prominent figures 

whose intellectual innovations have profoundly transformed the trajectory of both 

philosophical and mystical reflection. Among these towering personalities, Shihāb 

al-Dīn Yaḥyā Suhrawardī and Muḥyī al-Dīn Ibn ʿArabī occupy a distinctive place. 

The numerous apparent similarities in their thought naturally invite comparative 

inquiry into their respective philosophical and spiritual systems. Both thinkers 

exerted a far-reaching influence on the formation of Mullā Ṣadrā’s transcendent 

philosophy, sought to establish an indissoluble link between philosophy and 

mysticism, and lived within a relatively close historical period. A central and 

unifying theme in their intellectual frameworks concerns the notion of the superior 

human being—that is, the existent who serves as the intermediary and conduit of 

divine effusion between the Creator and creation. Suhrawardī articulates this notion 

through the concept of the ḥakīm muta’allih (theosophical sage), whereas Ibn ʿArabī 

formulates it in the doctrine of al-insān al-kāmil (Perfect Man). A comparative 

examination of these two doctrines not only elucidates the conceptual convergences 

between Suhrawardī and Ibn ʿArabī but also substantiates the hypothesis of a 

possible intellectual influence or shared metaphysical horizon. The present study 

seeks to analyze, through a close reading of the primary texts of both thinkers, the 

constituent elements and defining features of each conception, and subsequently to 

identify and interpret the key points of convergence and divergence between them. 

In line with this objective, the research is guided by the following principal 

questions: 
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a. What are the essential components and characteristics of the ḥakīm muta’allih in Suhrawardī’s illuminationist 

philosophy and of al-insān al-kāmil in Ibn ʿArabī’s mystical metaphysics? 

What are the major conceptual correspondences between Suhrawardī’s doctrine of the theosophical sage and Ibn 

ʿArabī’s theory of the Perfect Man? 

Research methodology 

This research has been conducted using the descriptive-analytical method. In the first step, employing the descriptive 

method, the necessary data relevant to the research topic were extracted from the primary texts of these two thinkers. 

Subsequently, in the next step, using the analytical method, the collected data were analyzed and subjected to a 

comparative study, and the conceptual similarities and alignments between the two theories were articulated. 

Discussion 

In a comparative study of the views of these two thinkers, it is necessary to pay attention to the difference in their 

methodological approaches. Although some of Suhrawardī’s philosophical foundations may appear, at first glance, to 

share similarities with mystical thought, their ultimate aims and analytic structures are in fact distinct. By contrast, Ibn 

ʿArabī’s intellectual system is entirely grounded in mystical principles. Despite this fundamental difference in 

approach, there exist several conceptual commonalities between Suhrawardī’s notion of the ḥakīm mutaʾallih 

(theosophical sage) and Ibn ʿArabī’s concept of the insān kāmil (perfect human). 

For instance, the idea of the correspondence between the macrocosm and the microcosm, which constitutes one of the 

central characteristics of the mystical perfect human, appears in Illuminationist philosophy in Suhrawardī’s tripartite 

view of the human being as possessing intellectual, imaginal, and sensory levels of existence. This same 

correspondence is more clearly and coherently articulated in Ibn ʿArabī’s mystical system of divine self-disclosure 

through the descending arc (qaws al-nuzūl). Moreover, the comprehensiveness of the perfect human in Ibn ʿArabī 

extends even to the divine realm, encompassing the First and Second Determinations (taʿayyun awwal wa-thānī) 

Another main aspect of the Perfect Human in the mystical intellectual system is his intermediary position in the 

connection between the Divine and creation, which continues in both the descending and ascending aspects of the 

cosmic system. These two dimensions can also be traced in Suhrawardī’s thought. From the perspective of descent, 

the ḥakīm mutaʾallih functions as a manifestation of the “Nearest Light” (nūr aqrab) or one of the “Dominant Lights” 

(anwār qāhira), serving as a conduit for divine effusion between the Nūr al-Anwār (Light of Lights) and the lower 

levels of being. From the perspective of ascent, the spiritual traveler, by uniting with his own luminous essence and 

reaching his corresponding archetype (rabb al-nawʿ), attains the capacity to receive and transmit divine grace. When 

this idea is considered alongside transmitted reports that identify the Muhammadan Light (al-ḥaqīqah al-

muḥammadiyyah) as the first creation of God, it further demonstrates the proximity of Suhrawardī’s view to the 

mystical theory of the perfect human within the religious tradition. 

Another shared feature in their conception of the Perfect Human is the necessity of the objective and perpetual 

existence of such a personage in the material world throughout all historical eras. According to Ibn al-ʿArabī's 

expression, the continuous presence of the Perfect Human in the material world is considered a fundamental condition 

for the permanence and continuation of the cosmic system, such that his absence would mark the onset of the 

Resurrection. 

A further point of convergence between the two thinkers is the issue of the vicegerency and succession of the Perfect 

Human. In this regard, Shaykh al-Ishrāq explicitly emphasizes the khilāfah (divine vicegerency) of the Perfect Human 

(ḥakīm mutaʾallih). By comparison, the distinction of Ibn al-ʿArabī's view regarding the vicegerency of the Perfect 

Human lies in his comprehensiveness. In other words, while Suhrawardī emphasizes the aspect of the caliph's 

connection with the unseen world, Ibn al-ʿArabī, in addition to this aspect, shows particular attention to the caliph's 

relationship with creatures as well. Therefore, it can be said that by introducing the element of comprehensiveness in 
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explaining the station of vicegerency, Ibn al-ʿArabī has provided a more complete and systematic interpretation of this 

concept. 

Conclusion 

Concepts such as quṭb (the spiritual pole), khalīfat Allāh (divine vicegerent), and especially the ḥakīm mutaʾallih 

(theosophical sage) in Suhrawardī’s Illuminationist philosophy all point toward the idea of the perfect human. The 

essential characteristics of this figure in Suhrawardī’s system can be summarized under several key dimensions. 

First, there is an ontological correspondence between the human being and the macrocosm, such that the human 

encompasses intellectual, psychic, and corporeal levels that mirror the hierarchy of existence. 

Second, the ḥakīm mutaʾallih serves as an intermediary channel for divine effusion, both in the descending arc—

through his manifestation as an intellectual light—and in the ascending arc, through the soul’s return to its archetypal 

lord (rabb al-nawʿ al-insānī). 

Third, the ability of such a sage to connect with the unseen realm is a prerequisite for attaining the station of 

vicegerency. 

Fourth, he occupies the status of divine vicegerent, serving as God’s representative in both the spiritual and cosmic 

orders. 

Ibn ʿArabī, meanwhile, is recognized as one of the earliest and most systematic formulators of the notion of the perfect 

human (al-insān al-kāmil) in Islamic mysticism. While building upon the insights of earlier Sufi masters, he articulated 

this concept within a comprehensive and highly organized metaphysical framework unprecedented before him. 

The most salient features of the perfect human in Ibn ʿArabī’s thought may be outlined as follows: his intermediary 

function between God and creation, such that the uninterrupted flow of divine grace in the cosmos depends upon his 

presence; his comprehensiveness as a “universal being” (kawn jāmiʿ), embracing all levels of existence—even 

extending into the divine plane of manifestation and encompassing the First and Second Determinations (taʿayyun 

awwal wa-thānī); his station of divine vicegerency, most perfectly embodied in the Muḥammadan Reality (al-ḥaqīqah 

al-muḥammadiyyah), which represents the primordial locus of divine manifestation. 

Taken as a whole, a comparative analysis of Suhrawardī and Ibn ʿArabī reveals that, despite fundamental differences 

in epistemological premises and metaphysical frameworks—Suhrawardī grounding his system in a hierarchical 

ontology of light (nūrī–ishrāqī) and Ibn ʿArabī constructing his worldview upon the mystical doctrine of unity of 

existence (waḥdat al-wujūd)—there exists a remarkable degree of conceptual convergence between Suhrawardī’s 

ḥakīm mutaʾallih and Ibn ʿArabī’s insān kāmil. Although Ibn ʿArabī does not employ Illuminationist notions such as 

the “Nearest Light” (nūr aqrab) or the “Longitudinal Lights” (anwār ṭūliyyah), his exposition of the perfect human 

fulfills many of the metaphysical and spiritual functions that Suhrawardī attributes to the ḥakīm mutaʾallih. 

The closeness of these two visions is such that, despite their differences in doctrinal foundations, literary expression, 

and historical context, Suhrawardī’s concept of the ḥakīm mutaʾallih—when examined through the interpretive lens 

of Ibn ʿArabī’s insān kāmil—may be regarded as representing the earliest philosophical articulation of a perspective 

later developed into a fully systematic mystical theory by Ibn ʿArabī. From this standpoint, Suhrawardī’s thought 

deserves recognition for its innovative and pioneering formulation of the problem, while Ibn ʿArabī’s theory stands 

out for its comprehensive coherence and internal consistency within the broader metaphysical unity of Islamic 

mysticism. 
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  های کلیدی:واژه

  ،یسهرورد

  ،یعربابن

 انسان کامل، 

ملاصدرا، کوشش  یبر نظام فلسف یرگذاریتأثعربی، از جمله اشتراکات ظاهری موجود در شیخ اشراق و ابن

راء آ انیم سهیذهن پژوهشگر را به کاوش و مقای، خیتار یعصرفلسفه و عرفان، و هم انیم دونیپ جادیا یبرا

 یهر دو، بحث درباره انسان شهیاز موضوعات مشترک و مورد توجه در اند یکی .دهدیسوق م شمندیدو اند نیا

ل انسان کام یعربمتأله و در لسان ابن میاشراق حک خیش انیحق و خلق است که در ب انیاست که واسطه م

دو متفکر  نیانسان کامل نزد ا هیعناصر نظر سهیابه مق یلیتحل-توصیفیمقاله با روش  نینام گرفته است. در ا

 و بیان اشتراکات مفهومی موجود در اندیشه ایشان پرداخته شده است. و عارف بزرگ جهان اسلام

در  نیادیبن یهاتفاوت رغمیعلدهد که هر دو متفکر، نشان می دگاهیدو د یقیتطب سهیحاصل از مقا جینتا

هوم فبا طرح م یسهرورد دارند. مربوط به انسان کامل اشتراک نظر یدیدر اصول کل ،یو عرفان یفلسف یمبان

 یام وجودمق نیا نییخاص به تب یاوهی، هر کدام به ش«انسان کامل» یپردازهیبا نظر یعربو ابن« متأله میحک»

 ،جایگاه ویژه انسان به عنوان جانشین خداوند در زمین به اعتقاد به توانیز جمله نقاط مشترک م. ااندپرداخته

دیدگاه ایشان درباره انسان کامل و  به عنوان واسطه فیض الهی برای سایر موجوداتباور به نقش انسان کامل 

انسان  مات مصداق نییتع زیانسان کامل و ن تیبر جامع دیتأک نمای جهان هستی اشاره کرد؛به عنوان آینه تمام

 .است یعربابن هیکامل از اختصاصات نظر

از  یعربابن یریرپذیو امکان تأث یعربو ابن ینزد سهرورد« انسان کامل» هینظر یقیتطب یبررس(. 1115) فاطمه رحمانی، ؛امیر، راستین طرقی: استناد

 DOI: http//doi.org/10.22111/jrm.2025.51615.1276    .1-23(، 2) 11، یقیو عرفان تطب انیمطالعات اد. یسهرورد
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 مقدمه

هود ش تیاست که با تثب ییموسس حکمت اشراق، از معدود حکما ،یسهرورد ییحی نیالدشهاب

ا فراهم فلسفه به عرفان ر یکیمقدمات نزد شیاز پ شیب ،یدر کنار روش برهان یفلسف یبه منزله روش

 پس یحکماویژه غالب بود، مورد توجه  یمشائ یکه حکمت بحث ییدر فضا ژهیوبه ینوآور نینمود. ا

 نیتالهبا ظهور صدرالم یسرنوشت تفکر اسلام ازدهمیکه در قرن این تاثیر تا آنجا بود از او قرار گرفت. 

دیل تباز معرفت  یواحد انیبه شر در قالب حکمت متعالیه دگرگون شد و فلسفه و عرفان یرازیش

 ،1331 نژاد،ینیبه عرفان )ام لسوفیو ف کردیپس از آن عارف به فلسفه دعوت مای که به گونه شدند

ول تح نیدر ا ،یدر عرض روش بحث یروش شهود تیاشراق در تثب خیکوشش ش تردیدی(. ب51 ص.

 .داشته است یینقش بسزا میعظ

نمودن فلسفه و عرفان داشته است،  کیدر نزد یکه نقش پررنگ یاز متفکران اسلام گرید یکی

در  یکه سع میقرار ده یلسوفانیرا در زمره ف ی. اگر سهروردباشدیم یعربابن نیالدیاکبر، مح خیش

 نهیماست که ز یعارفان نیاز اول یعربگفت ابن توانیاند، منمودن فلسفه به عرفان داشته کینزد

را در ملاصد میدر تحولات عظ ییبسزا ریجهت تاث نینمود و از هم جادیعرفان به فلسفه را ا یکینزد

 .گذاشت یتفکر اسلام

 بحث درباره ،یبرجسته اسلام متفکردو  نیا شهیمشترک در اند نیمضام نیتریز جمله محورا

 یعرببنا انیاست که در ب نیزم یالله بر رو فهیاست که حلقه اتصال مخلوقات با خداوند و خل یانسان

 است.  دهیمطرح گرد« انسان کامل»تحت عنوان 

از  حاکیکه  تاس قابل توجهی اشتراکات یدارا« انسان کامل» بابدر  شمندیدو اند نیانظریات 

 انپژوهعرفانسبب شده تا برخی از  یو حت باشدسویی معنایی و مفهومی میان آرای ایشان میهم

 به عنوان نمونه، صدوقی عربی از سهروردی در بحث انسان کامل شوند.ابن یریرپذیتاث مدعیمعاصر 

ش چگونگی پیدای مسئلهدر  نخستاست.  یدر دو مسئله متاثر از سهرورد یعربابن است معتقد سها

شود و حاکی از آن است که لفظ بیان می «یکن وجود»موجودات توسط خداوند که با اصطلاح 

( و دوم 123، ص.2تا، جعربی، بیلفظی وجودی است که جانشین همه اوامر الهی است )ابن« کُن»

های حلقه ی(. اما باید توجه کرد که هرچند برخی مدع1111سها،  یصدوق )«انسان کامل» در مسئله

سند  چیه(، در عین حال، 211،ص. 1311)کربن،ارتباطی مشترکی بین این دو شخصیت هستند
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واهد و ش ستیدر دست ن یاز آثار سهرورد یعربابن میمطالعه مستق ای حضوری بر ملاقات دال یقطع

  عربی از سهوردی در مسئله انسان کامل کافی نیست.موجود برای اثبات تأثیرپذیری ابن

کاملا  یعربابن شهیاند نکهیا ایوجود داشته  یریرپذیتاث نیچن قتایحق نکهیهرحال فارغ از ا در

پژوهش  نی، در او صرفا اشتراکات مفهومی در آثار ایشان وجود دارد مستقل از حکمت اشراق است

 .پرداخته شده است یعرباشراق و ابن خیش شهیدر اند« انسان کامل» هینظر یقیتطب یبه بررس

دو  نیآراء ا سهیکه به مقا یاثر چیه ،یعربو ابن یسهرورد رامونیآثار نگارش شده پ انیدرم

 گریموضوع با د ثیاثر از ح نیدر موضوع انسان کامل پرداخته باشد، وجود ندارد و ا ژهیبو شمندیاند

 .آثار کاملا متفاوت است

 : شودیها اشاره ماز آن ییهابه نمونه لیمشابه وجود دارند که در ذ نیبا عناو یآثار البته

 ،یزهرا؛ صلوات ،یبا آراء ملاصدرا، لطف سهیدر مقا یسهرورد تیبروا یانسان کامل خسروان .1

 32تا  61، صفحات 2شماره  -، سال دهم 1331 زییفلسفه، پا خیتار هیعبدالله، نشر

 هینظر یقیتطب ی: بررس یفاراب یو در نظام فلسف یسهرورد یاشراق شهیدر اند« انسان کامل» .2

 ،یکلام یفلسف یهاهپزوهشیمحمد، نشر زاده،یطاهره، کمال زاده؛یکمال ،«یحاکم آرمان»و « قطب»

 162تا  131، صفحات 31شماره -1112زمستان

مکتب  و یعرببا انسان کامل در مکتب ابن یاله یرابطه کمال جلا و استجلا یقیتطب یبررس .3

هار حکمت، ب نییآ هینشر قه،یصد ،یمحمد ؛یمحمدمهد ،یعرب انیگرج داالله؛یدیس زدانپناه،ی ،یوح

 66تا  13، صفحات 1شماره  - 1333

و  یابن عرب یانسان کامل در آرا یو معرفت شناخت یشناخت یوجوه هست یقیتطب یبررس .1

 ،یفلسفه اسلام یآموزه ها هینشر ،یمرتض دیس ،یشاهرود ینیحس ن؛یحس ،یقه یملاصدرا، بلخار

 11تا  11، صفحات 11شماره  - 1331و زمستان  زییپا

  یانسان کامل در سهرورد هیعناصر نظر

 «الله فهیخل»و « قطب»، «متاله میحک»چون  ینیبا عناو یانسان کامل در آثار سهرورد مفهوم

او بدون استفاده از لفظ انسان کامل، در آثار خود  ی(. به عبارت12،ص. 1311 ،یآمده است )سهرورد

 .ستمنطبق ا یبر انسان کامل عرفان یادیکه تا حد ز کندیصحبت م یو لزوم وجود انسان هایژگیاز و

 (66،ص. 1331 ،یصلوات ،یعبارتند از )لطف یسهرورد شهیعناصر مهم انسان کامل در اند یبرخ 
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 یخلافت اله

را  یالله فهیانواع حکما، مقام خل یبنددر مقدمه کتاب حکمه الاشراق ضمن دسته یسهرورد

 یطبق نظر سهرورد نکهیا شتریب حی. توضداندیم یو حکمت بحث یمنحصر در اجتماع حکمت ذوق

است که هم غرق در تاله است و هم غرق در بحث.  یمیحک استیحکومت و ر یفرد برا نیتر ستهیشا

 یسک: اگر در آن دوران، الله فهیو هو خل اسهیالتاله و البحث، فله الر یالوقت متوغل ف یففان اتفق »

د، ریاست از آن اوست و اوست که خلیفه ژرف باشهر دو  یدر بحث فلسفو که در تألّه یافت شد 

  (12،ص. 1311 ،ی)سهرورد« خداست

حکومت  نفس ینجا، نهاست که مقصود شیخ اشراق از واژه ریاست و خلافت در اتوجه  شایان

 یستگینفر شا کیدر هر عصر تنها  یاز نظر سهرورد گرید انیاست. به ب آن یستگیشا ظاهری، بلکه

دست گرفتن حکومت توسط از به نعاگر اوضاع زمانه ما یحکومت دارد و حت یبرا یقیو استحقاق حق

او  یاللهفهیخل یبرا یاوضاع مانع نیو ا دهدیخود ادامه م یو حکومت باطن استیاو شود، او به ر

 و پردازدینکته م نیالاشراق به همدر شرح خود بر حکمه یرازیش نیالدنخواهد بود. چنانچه قطب

مقصود از  یعنی ست؛ی( نیغلبه و تسلط )ظاهر است،یر نیو منظور من از ا: » کندیخاطرنشان م

، چرا که «از آن اوست یرگیتسلط و چ»که  ستین نیا« از آن اوست یپس رهبر: »میگفت نکهیا

 ییاست که استحقاق امامت و توانا نیباشد و هم ممکن است نباشد؛ بلکه مقصود ا نیممکن است چن

باشد،  یظاهر یاز کمالات. بلکه ممکن است امام متأله حاکم اشیبرخوردار لیاز آن اوست، به دل

... و ممکن است پنهان  میاز پادشاهان حک یصاحب قدرت و حکومت و برخ امبرانیپ ریمانند سا

باشد،  یگمنام تیاز آن اوست، هرچند در نها یپس رهبر نامند،یم« قطب»باشد، که عامه مردم او را 

و  نامند،یم« قطب». و متأله پنهان را منامچه مشهور و چه گ ان،یمتألهان حکما و صوف ریمانند سا

 تن کیآنها در کمالات، تنها  نیترحال کامل نیوجود دارند، با ا شانیاز ا یگروه یدر هر عصر و زمان

 .  (22،ص. 1313 ،یرازیش نیالد)قطب« آمده است. یاست، چنان که در اخبار نبو

ت؛ و اس ذوقیو  یاست که جامع حکمت نظر یکسی سهرورد شهیدر اند اللهفهیخل بیترت نیبد

 .سازدیم کینزد یرا به مصداق انسان کامل در سنت عرفان اسلام یو ،یژگیو نیا
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 بیاتصال به عالم غ

 انیب ن،یمتوغل در حکمت میبه علت نادر بودن وجود حک یسهرورد، الاشراق ةحکممقدمه  در

در  «متوغل در تاله متوسط در بحث»نشد،  افتی نیمتوغل در حکمت میکه حک یدرصورت کندیم

؛ یعنی حکیمی که در تاله و حکمت ذوقی به سرحد کمال رسیده گرچه در حکمت بحثی است تیاولو

 : است« باحث محض»از  یاول« صاحب تاله محض»نشد  افتی؛ و باز اگر و استدلالی کامل نباشد

اتّفق فى الوقت متوغّل فى التألّه و البحث، فله الرئاسة  و هو خلیفة اللّه . و ان لم یتّفق،  فان»

فى البحث.  و ان لم یتّفق، فالحکیم المتوغّل فى التألّه عدیم البحث، و  غّل فى التألّه المتوسطّفالمتو

دس( و اتصال با عالم ق یسلوک اله یعنی« )تألّه»که در  دیآ دیپد یاگر در روزگار، کس: هو خلیفة اللّه

( است و رانگی)بر د استیر ستهیفرورفته باشد، او شا قیعم یاگونهبه «یو بحث فلسف قیتحق»و در 

که در تألّه ژرف و در بحث  یگاه کسآن د،یایبه دست ن یکس نیاگر چن و، خداوند است یفهیخل

که در تألّه فرورفته  یمیهم ممکن نشد، حک نیاگر ا و .است( ستهیدر حدّ متوسط باشد، )شا یفلسف

 .(12،ص. 1311 ،یسهرورد«)اشدبمیخداوند  یفهیاست، خل بهرهیب یاز بحث فلسف یول

 دگاهید بر اساس .است یبودن عنصر اتصال به عالم ملکوت نزد سهرورد یدینشانگر کل ان،یب نیا

 ،یژگیو نیبوده و ا بیاز عالم غ یشهود افتیمنوط به ادراک و دری تحقق مقام خلافت اله ،یو

ارتباط با ساحت  ییتوانا ،که به مدد قوه شهود گرددیم یمتجل« متأله میحک»منحصراً در وجود 

 یگستیبر عدم شا یاشراق صراحتا اعتقاد خود مبن خیاست که ش لیدل نی؛ به همترا داراس یقدس

و لا رئاسة فى ارض اللّه للباحث المتوغلّ : » داردیم انیو حکومت را ب یخلافت اله یباحث محض برا

وند )و هیچ ریاستی در زمین خدا «قىّ.فى البحث الذى لم یتوغّل فى التألّه ... اذ لا بدّ للخلافة من التل

برای کسی که صرفا در استدلال تبحر دارد ولی در مسیر الهی شدن متبحر نیست، وجود ندارد ... 

 (12،ص. 1311 ،ی)سهرورد زیرا خلافت ]الهی[ جز با دریافت ]غیبی[ ممکن نیست.(

 تألهم میکه حک دهدیم حیتوض نگونهیامر را ا نیعلت ا یرازشی نیالدالاشراق، قطبحکمه شارح

تا بتواند ملزومات خلافت  کندیامر به او کمک م نیو عقول است و هم یتعال یقوه اخذ از بار یدارا

محض  ثباح کنیل ؛دینما افتیبه عوالم بالا در یرا بدون وساطت فکر و استدلال و صرفا با اتصال روح

(. با 22،ص. 1313 ،یرازیش نیالد)قطب تفکر و وساطت مقدمات ندارد ندیجز استفاده از فرآ یراه

 چیه ،یخلافت اله ستگانیشا انیخود م یبندتیدر اولو یکه چرا سهرورد شودیروشن م حیتوض نیا
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 السلامهمیاء علیکه انب شودیروشن م نینگذاشته است. همچن یمتاله باق ریباحث محضِ غ یبرا ییجا

 خیدر کلام ش گرید یکه در جا یقتیباشند. حق یاژهیو گاهیحائز جا دیبا یسهرورد یبندتیدر اولو

به که به مرت ییهاها )انسانآن نیترو کامل نیترو فاضل»صراحت بدان پرداخته شده است : بااشراق 

ه نفوس ک دیدآیدر نفس او پد هاتی( آنست که به مرتبه نبوت رسد و خاصانددهیعقل بالمستفاد رس

 نیو وجود چن ند،یبه گوش بشنود و فرشتگان را به چشم بب یرا نبود، ]چنانکه سخن خدا گرید

-115،ص ص. 1312 ،ی)سهرورد« واجب است.[ یدر عالم جائز است و در بقاء نوع انسان یشخص

116) 

گی با داند و این ویژبنابراین سهروردی توانایی اتصال به عالم غیب را برای خلیفه الله ضروری می

عربی انسان کامل بقت دارد؛ زیرا چنانچه خواهد آمد، در اندیشه ابنانسان کامل عرفانی کاملا مطا

 حلقه ارتباط میان حق و خلق است و این ارتباط جز از طریق اتصال به عالم غیب ممکن نخواهد بود.

 فیض واسطه 

ز ا چگاهیه نیکه زم کندیتاله، خاطرنشان م تیو اهم گاهیبه جا ژهیاشراق پس از توجه و خیش

ه : زمین هیچگاو لا یخلو الارض عن متوغّل فى التألّه أبدا»و نخواهد بود :  ستین یمتاله خال میحک

 یو نکهیبا توجه به ا گرید انی( به ب12،ص. 1311 ،ی)سهرورد.« از فرد فرورفته در تأله خالی نیست

ها ناست در همه زما یلازم و ضرور داند،یاو م یبیغ افتیو در یقخاطر تلرا به اللهفهیخل« تاله»عنصر 

و خود، واسطه رساندن  دینما افتیاز جانب حق در واسطهیرا ب ضیوجود داشته باشد که ف یشخص

 به خلائق باشد.  ضیآن ف

 یودوج ضیف قیاز طر است که یهست نیمبدأ نخست در نظام فلسفی سهروردی، نورالانوار همان

ز ا واسطهیو تنها صادر ب نیاول در این نظام نوری .بخشدتحقق میخود، سلسله مراتب موجودات را 

« همننور ب» با عنوان نییپهلو شهیدر اند و« نور اقرب» موجودی است که در اصطلاح اشراقی نورالانوار

اعم از عقول طولی و عقول عرضی)ارباب -سایر مراتب نوری به ویژه انوار مجرد تام  .شودمی دیا ناز آ

ای که آنچه در عالم نور محض واقع است، به عنوان  ای برخوردارند؛ به گونهسطهنیز از هویت وا -انواع(

کند. اساساً ای برای اشراقات نورالانوار و نور اقرب به مراتب مادون عمل میمجرای فیض و واسطه

نظام کثرت اشراقی ناشی از وحدتی است که سرآغاز آن نظام وحدانی عقول نوریه است خواه انوار 

طولی و خواه انوار قاهره عرضی. سهروردی عالم انوار را دارای وحدتی تشکیکی دانسته و تمایز قاهره 
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داند. برخی همین غلبه وحدت در میان مراتب نوری نزد شیخ اشراق عقول و انوار را به تشکیک می

عقل اش در خصوص مصداق های رمزیآمیز او در رسالهگر بیانات به ظاهر تناقضرا مصحح و توجیه

 لعقهای سهررودی، هم قابل تطبیق با در این نوشته ل،فعا عقلدانند. ایشان معتقدند که فعال می

توان آن را همان همچنانکه می ،اقشرا حکمت در( اول لـ)عق بقرا رنوبا  است و هم  مشائیان همد

و عنوان پیر و مرشد ه ـب ،یوردهرـس یزـمر یالههاـسدر ر هکـ نستاد نیااد جبرئیل یا سلقدروح ا

 روح تـحقیق ،یـعرض هاهرـق اروـنا لهـسلسدر  دیگر یاهـمرتبدارد و در  رحضو سالک یهنمارا

 عاـب »طبـقالدر  ،انسانی صاـخ درـف یک با یدفر بطهرا یارقرهنگام بر در لفعا یا عقل سلقدا

 ارنوا تبامر سلسلهدر  یکمتافیز حقیقت ینا دلوراز آ ددترگردد. میاهر ـظ یویا رب النوع « ماـت

حکمت اشراق در  رنو حدوا حقیقتتشکیک ه ـنظری رـب یـمبتن قیاشرا ضی(عرو  لیقاهر )طو

(. پس از این منظر، انسان کامل همان طباع تام و رب النوع و نور عقلی است 1336زاده، است)کمالی

الانوار است. همچنین از منظر سیر صعود که حقیقت آن در عالم انوار قرار داشته و واسطه فیض نور 

توان تطابق حقیقت انسان کامل با نور اقرب یا یکی از انوار قاهره را استنباط کرد، با این توضیح نیز می

که در اندیشه سهروردی، معاد و نهایت سیر انسان در سیر صعودی، رسیدن به رب النوع و رجوع به 

توان نقش وساطت فیض را که در (؛ پس می153،ص. 1313اوست یعنی روح القدس )سهروردی، 

انسان  ومتأله  میحک برای ،صعود ریدر سسیر نزول مربوط به حقیقت نوری انسان در عالم انوار است، 

ها کاملی که متصل به حقیقت و طباع تام انسانی در عالم عقل است در نظر گرفت. این برداشت

 های رمزیهایی است که او به طور ویژه در رسالهآموزهمگی بر اساس مبانی فلسفی شیخ اشراق و 

همان  ایمتاله ) میحکیا انوار تام با به مطابقت نور اقرب و خود بیان کرده است؛  هرچند خود وی 

  .نکرده است حیانسان کامل( تصر

. آوردیم دیپد یعربابن چون ییبا آراء عرفا یقابل تأمل یخوانهم ،یسهرورد شهیقرائت از اند نیا

به  ضیذات حق و نزول ف یواسطه تجل ،یاله نیتع نیمثابه اول انسان کامل به ،یعرفان دگاهیطابق دم

ان حکمت اشراق و عرف انیناگفته م یوندهایپ دیمؤ ،یتشابه ساختار نی. اباشدیمراتب وجود م ریسا

 گرفت. دقرار خواه ترقیدق یمورد واکاو ،یاست که در ادامه پژوهش، با استناد به متون اصل ینظر
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 ریتناظر با عالم کب

یکی از مفاهیم کلیدی در فلسفه و عرفان اسلامی، تناظر میان جهان هستی )عالم کبیر( و انسان 

ای از جهان در نظر گرفته )عالم صغیر( است. بر این اساس انسان به عنوان نمونه کامل و فشرده

 (121،ص. 1312است )سهروردی، بازتاب یافته شود که تمامی سطوح و مراتب وجود در آن می

ر مفهوم افلاطون د ری)نظغربیفلاسفه  یبرزخ در افکار برخ ایبه عالم مثال  هیشب ییهادهیافارغ از 

نت ر بستر سد ،(ی)برزخ قرآن ینید ای یعرفان یهادر آموزه زی( و نیمفسران نوافلاطون یمُثُل و برخ

مکتب مشائی بر جریان فکری آن حاکم بود،  ،حکمت اشراق ظهوراز  شیپ تا، که یاسلام هفلسف

والم ع شناسی فلسفی مبتنی بر یک نظام دوگانه بود. براساس آن نظام فلسفی، تقسیم بندیجهان

 یکی عالم عقل و تجرد محض و دیگری عالم جسم و ماده محض. .دو قلمرو متمایز بودمنحصر در 

از وجود  یسطح سوم و دیرا به چالش کش ییدوتا یبندمیتقس نیبا ارائه حکمت اشراق، ا یسهرورد

معرفی نمود دو قلمرو  نیا انیبه عنوان حلقه واسط م را "مُثُل معلقه" ای "عالم اشباح"تحت عنوان 

الم، سه ع نیبه سه عالم معتقد است و متناظر با ا شیخ اشراق (. بنابراین232،ص. 1311)سهروردی، 

 یسان نفسانان ،یعبارتند از : انسان عقلان ینزول بیاست که به ترتتهسخن گف زیسه انسان ن یاز هست

  .(611،ص. 1313 ،ینانید یمی)ابراه یو انسان جسمان

در شرح  یاز بدن ماد ییپس از جدا یفصل سرنوشت نفوس انسان لیذ یرازیش نیالدقطب نییتب

انسان که متناظر با عوالم  یبه سه مرتبه وجود یطور واضح اعتقاد سهروردبه الاشراقحکمهخود بر 

ى فى تترقّ عقلأکثر النّفوس المستعدّة للوصول إلى عالم ال أنّ: » کندیم انیگانه هستند را نماسه

 على التّرتیب من مرتبة إلى مرتبة أعلى منها حتىّ تصل إلى عالم العقل، ثمّ و المثالىّ العالم الحسىّّ

 یو مثال یبه عالم عقل، در عوالم حس دنیرس ینفوسِ مستعدّ برا شتریب: یر تغیّرتدوم فیه أبدا من غ

ون تا سرانجام به عالم عقل برسند، و چیابند ارتقاء میبالاتر  یابه مرتبه یااز مرتبه یجیصورت تدربه

ها ندر آ یایدگرگون آنکهیب مانند؛یم یو جاودان باق داریپا یاگونهدر آن عالم به دند،یجا رسبه آن

 (111،ص. 1313 ،یرازیش نیالد)قطب.« دیآ دیپد

 مرتبهیبه اعل دنیرس تیمخلوقات، تنها انسان است که قابل انیاشراق در م خیاز نظر ش نیبنابرا

 نی)عالم مثال و عالم ماده( را داراست و ا ترنییحضور در دو مرتبه پا نیعوالم )عالم عقل( در ع

 هچراک دهد؛یاز فرشتگان مقرب را نشان م یمخلوقات حت ریاو از سا یانسان برتر تیخصوص
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انسان  هایترین ویژگیکه از اصلیدر او  یو انحصار خلافت اله یتام اله تیمظهر یبرا یو یستگیشا

 .ممکن نبود تیخصوص نیجز با اکامل عرفانی است، 

 یعربانسان کامل نزد ابن هینظر عناصر

 «مرآه الحق»و « عرش»، «امام مبین»عربی، مضامینی نظیر هرچند در سنت عرفانی پیش از ابن

(، اما 121،ص. 1336عربی، اند )ابنبه نقش انسانی که دارای مقام خلافت الهی است اشاره داشته

 یافتر ظهو یابن عرب نخستین بار در آثار« لانسان کام»مند این مفهوم تحت عنوان بندی نظامصورت

ه تبیین ب یلیو تفص عمق نیاست که  با چننخستین متفکری  این عارف بزرگبتوان گفت  دیو شا

 ها و کارکردهای وجودی انسان کامل پرداخته است.ویژگی

 : عبارت اند از یعربعناصر مهم انسان کامل نزد ابن یبرخ

 حق و خلق انیحلقه وصل م

 ای دیوجود مطلق محض حق و وجود مق انیانسان کامل، حلقه واسط م یشناختیهست ساحت

را  دیکه اتصال وجود مطلق و وجودات مق یاآن واسطه ی. به عبارتشودیهمان کثرت محسوب م

م در عال هیمراتب وجود یمرتبه اظهار و تجل نیکه همان نخست باشدیممکن ساخته، انسان کامل م

« لواحدمنه الا ا صدریالواحد لا»است که در لسان فلاسفه به  یاهمان قاعده بایعرفا تقر انیب نیاست. ا

 یاز مفهوم انسان کامل در ساحت حکمت و عرفان اسلام یگفت وقت توانیم نیمشهور است . بنابرا

 واحد یاست در مقام اول، جز امر تیکه حضرت احد یکه از حق تعال نستیمنظور ا م،ییگویسخن م

 ینیو حس یقه یصادر شود )بلخار توانستی)ص( است نم هیمحمد قتیحق ایهمان انسان کامل  هک

 .(55،ص. 1331 ،یشاهرود

 تینکته، روا نیضمن اشاره به ا ،یفص محمد یدر شرح خود بر فصوص الحکم و در ابتدا یصریق

أوّل ما فاض بالفیض الأقدس : » آوردیمطلب م نیبر ا یرا به عنوان شاهد مثال «یاول ما خلق الله نور»

المقدس.  حهمن الأعیان هو عینه الثابتة، و أول ما وُجد بالفیض المقدس فی الخارج من الأکوان رو

 نیشد، ع یاقدس جار ضیاز فکه  از اعیان ثابته، چیزی نیخست)ن «أوّل ما خلق اللّه نورى.»کما قال: 

مقدس در عالم خارج تحقق  ضیفواسطه ه به کاز موجودات عینی  یزیچ نیبود، و نخست ثابت او

 ،یصری)ق ( «.نور من بود دیکه خدا آفر یزیچ نینخست»بود. همانگونه که فرمود:  روح مقدس او افت،ی

 .(1153،ص. 1315
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 یلها ضیکه اگر انسان کامل نباشد، ف یخلق است طور یحق برا ضیانسان کامل واسطه ف پس

 دیمانیم یعامل حفظ عالم را انسان کامل معرف ،یدر فص آدم یعربابن. چنانچه افتیاستمرار نخواهد 

 لم ایالدن ةخزانالا تراه اذا زال و فُکّ من : » داندیرا آغاز انتقال به آخرت م یو نبود او در عالم عنصر

که هرگاه ]انسان کامل[ از  ینیبینم ایآ: الاخره... ی...و انتقل الامر الهایما اختزنه الحق ف هایف بقی

 ینهاده بود، باق عهیبه ود دنیااز آنچه حق در  یزیشود، چ رها و جدارخت بربندد و از آن  ایخزانه دن

 یپس در هر عصر و زمان .(11،ص. 1313 ،یعرب)ابن« ؟شودی... و کار به عالم آخرت منتقل مماندینم

 برپا امتیق رود،یم ایدن نیها از اآن نیآخر یتباشد و وق نیزم یکامل رو یهااز انسان یکی دیبا

 .شودیم

 کون جامع

 انسان در بازتاب یوجود تیبه ظرف ،یاز ارکان عرفان نظر یکیبه عنوان « انسان تیجامع»مفهوم 

 اشاره دارد.  یدادن تمام مراتب هست

 بر اساس .دشومی نییتبتر بسیار آسان« قوس نزول» ب مباحثدر چارچو ژهیبه و دیدگاه نیا

را در  یهر مرتبه وجود یهایژگینزول از مبدأ به عالم ماده، و ریدر مس یعرفا، هر موجود دگاهید

های خود را در ؛ به بیان دیگر هر یک از مراتب هستی در قوس نزول، ویژگیکندیخود حفظ م

 مراتب» گذارند؛ به همین جهت مراتب نزولی راگذرند به ودیعه میها میموجوداتی که از آن

 نیا ی(. انسان کامل به عنوان نمونه اعلا531،ص. 1331 نژاد،ینی)امگویند نیز می« استیداعیه

 را در خود گرد آورده است. یو ماد یمثال ،یگانه عقلمراتب سه ت،یجامع

که  را یصقع ربوب حتیرفته که  شیپ ییانسان نزد عرفا تا جا تیجامع است کهتوجه  شایان

درک  ی(. برا532،ص. 1331 نژاد،ینی)ام گیردپس از ذات احدیت است، در بر می ترین مرتبهعالی

ا با رفعاست.  یضرور یذات اله یماسوا یبندمیعرفا درباره تقس شهیمطلب اشاره به اند نیبهتر ا

سلسله مراتب  نیممتاز انسان کامل را در ا تی، موقع«حضرات خمس»به  یذات اله یماسوا میتقس

. دنباشیم یکه جزو صقع ربوباست  یثان نیاول و تع نیحضرت اول شامل تع:  اندمشخص نموده

نزول، عالم ماده است که  ریس تِیو در نها؛ عالم عقل است؛ حضرت سوم، عالم مثال ،یحضرت ثان

وده و ب نیشیکه جامع همه حضرات پانسان کاملی است  حضرت پنجم . اماباشدیحضرت چهارم م

  را در خود دارد. ی )تعین اول و دوم(حق یهانیتع یحت
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به  (15)ص: «یّدیو ما منعک ان تَسجدُ لما خلقتُ ب» هیدو دست خداوند در آاز  یعربابنتفسیر 

نشان دهنده عمق جامعیت انسان در  ،(یخلق یهانی( و صورت عالم )تعیحق یهانیصورت حق )تع

هذا ل وَ»های حقی و خلقی است : تعینجامع ، انسان براساس این تفسیرعرفان اسلامی است؛ چراکه 

وره : ص نیالصورت نیجمعه ب نیو ما هو الا ع ؟«یّدیو ما منعک ان تسجد لما خلقتُ ب: » سیقال لابل

تو را  یزیچه چ»فرمود:  سیرو ]خداوند[ به ابل نیو از هم: الحق دایالعالم و صوره الحق، و هما 

گر م ستین یزی]دو دست[ چ نیو ا «دم؟یبر آنچه با دو دست خود آفر یسجده کن نکهیبازداشت از ا

دو، همان دستان  نیو ا جمع کرده عالم و صورت حق دو صورت انمی ی که در آن خدانیعآن 

 .(21،ص. 1313 ،یعرب)ابن« اند.حق

مقام  نی. اشودیشناخته م 1انسان کامل به عنوان مظهر اسم جامع الله ،یعرفان دگاهیر اساس دب

 نیدارد، مظهر ا یاحاطه وجود یاسماء اله یمعناست که همانگونه که اسم جامع الله بر تمام نیبد

اسم  تثاب نیع یبرخوردار است. در واقع، انسان کامل تجل یتیجامع نیاز چن زیاسم )انسان کامل( ن

خود جمع کرده و نسبت به مراتب را در آن  یکمالات وجود هیکه کل شودیجامع الله محسوب م

در  یصریق انیانسان به وضوح در ب تیاز جامع لیتحل نی؛ اتاس یتنقش الوه یوجود، دارا ترنییپا

در عـلم دارند  یصورت یاز اسماء اله کیهر »بر فصوص الحکم آمده است :  اوفصل نهم از مقدمات 

دارند که به آن  یخارج یز آنها صورتا کیو هر  شود،یگفته م« عین ثابت»و  «تیماه»که به آن 

و آن اسماء، پروردگاران آن مظاهر هستند و مظاهر،  شود،یگفته م «ینیموجودات ع»و « مظاهر»

جامع  صورت اسم «هیمحمد قتیحق»که  یدانست شتریو پ باشند؛ی( آنها مافتگانیمَرْبوبات )پرورش

 نیا کهو استمداد همه اسماء از اوست، پس بدان  ضیاست و آن اسم، پروردگار اوست و ف یاله

الارباب که همان رب-( است که تمام صور عالم را توسط پروردگار ظاهر در آنها هی)محمد قتیحق

( است که در آن مظاهر ظهور هیمحمد قتیاو )حق رایز دهد؛یپرورش م -)پروردگار پروردگاران( است

 (121. ،ص1315 ،یصری)ق« گذشت ترشیکه پچنان کند،یم

                                                 
قرار دارد و از  یثان نیلکن آنچه در راس هرم اسما در مرحله تع انند؛یدر جر تیجزئ یبه سو تیاز کل یاله یهااسم» 1

اسم از  نیتریو کل نیترو بزرگ نیاول قرار گرفته است و اول نیبه تع بیو قر یمرحله در نقطه اعل نیدر ا گاهیمنظر جا

 (135،ص. 1331 نژاد،ینی)ام« اسم جامع الله است. دهد،یم لیخداوند را تشک یهااسم
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هذا المختصر  یفاوجد ف: »... دیگویانسان سخن م تیاز جامع نگونهیا یدر فص موسو یعربابن

لمنفصل، ا ریالعالم الکب یو حقائق ما خرج عنه ف هیالاسماء الاله عیهو الانسان الکامل جم یالذ فیالشر

ه همان ک فیخلاصه شر نیخداوند در اپس : و جعله روحا للعالم فسخر له العلو و السفل لکمال الصوره

 دیمنفصل از او صادر شده، پد ریآنچه را در عالم کب قِیو حقا یاله یهاانسان کامل است، همه نام

« را مسخر او ساخت.. نیصورت، آسمان و زماین سبب کمال آورد؛ و او را روح جهان قرار داد، پس به

طور واضح انسان کامل، به یبرا «فیمختصر شر» ریعبارت تعب نیدر ا .(312. ،ص1313 ،یعرب)ابن

 .باشدیانسان کامل عصاره جهان خلقت م ییانسان و مطابقت کامل او با عالم است. گو تیجامع یایگو

 یخلافت اله

 یو عرفان اسلام ینیدر حوزه معارف د میمفاه نیتریانسان از محور ینیمسئله خلافت و جانش

 یعیخلافت تشر نخست ؛است لیاما مرتبط قابل تحل زیمفهوم در دو سطح متما نی. ارودیبه شمار م

 طبکه مرت ینیخلافت تکو است؛ و دوم ینیحکومت د تیریو مد گذاریقانونکه متوجه حوزه ظاهر، 

جه دو و نیا ،یاسلام یها. اگرچه بر اساس آموزهباشدیم نشیبر نظام آفر یبا ساحت باطن و حکمران

و  ینیبر جنبه تکو یاصل دیتأک یعرفان اتیاما در ادب ؛هستند یناگسستن یوندیپ یاز خلافت دارا

 یانعارف شهیخلافت انسان کامل در اند گاهیجا قیدق یواکاو یبرات. خلافت معطوف شده اس یباطن

گردد. در هر دو نوع خلافت  نییخلافت تب یاست که ابتدا ساختار مفهوم یضرور ،یعربهمچون ابن

که  یکس ای« مستخلف عنه» ،«فهیخل: » یی استقابل شناسا ی(، سه رکن اساسیعیتشرو  ینی)تکو

 طرهیها خلافت و سبر آن فهیکه خل یکسان ای «همیمستخلف عل»و  د،ینشنیاو م یبه جا فهیخل

 .(531،ص. 1331 نژاد،ینی)ام ابدییم

 تیگفت از نظر عرفا سر خلافت انسان کامل در جامع توانیو مستخلف عنه م فهیارتباط خل درباره

س و پ یدر اواخر فص آدم کباری. دینمایمطلب اشاره م نیبه طور واضح به ا یعرباوست. چنانچه ابن

بر  لیرا دل تیامعج نیا ،«یّدَیوَ ما منعک ان تسجد لما خلقتُ ب» هیآ لیانسان ذ تیجامع نییاز تب

 : داندیانسان کامل م یاستحقاق خلافت برا

گر )پس ا.« فهیفما هو خل هیظاهرا بصوره من استخلفه ف کنیفان لم  فهیوَ لهذا کان آدم خل »...

، نبود -گشته است فهیدر آنچه در آن خل-حق[  یعنیکرده ] اشفهیکه خل ی]آدم[ به صورت کس

 (21-21،ص ص. 1313 ،یعرب.( )ابنشدینم فهیخل
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 ی( و حکمت نشئه روح آدمی)صورت ظاهر یه به حکمت نشئه جسد آدمپس از اشار گریبار د و

بر  یلیمرتبه را دل نیو داشتن هم کندیم یاو معرف ی(، مرتبه انسان را مرتبه مجموعی)صورت باطن

   : داندیاو م یاللهفهیخل

او  نشئه رتبت قی)و به تحق« به استحق الخلافه یالمجموع الذ یو قد علمت نشاه رتبته و ه»...

  (23-22است.( )همان،ص ص.  افتهیخلافت  یستگیاست که بدان شا یو آن مجموع ،یدانست زیرا ن

 حیاسم جامع الله است. توض یانسان کامل برا تیمظهر هم،یو مستخلف عل فهیارتباط خل نیمب اما

چنانچه در بخش قبل -است و  یاله یاسما یهمانگونه که اسم جامع الله سرسلسله تمام  نکهیا

ت، ثابت اوس نیاسم و ع نیانسان کامل که مظهر ا باشد،یدر آن نهفته م تیو ربوب تیالوه -گذشت

 .کندیم دایپ ریو تدب تیربوب یستگیبه مادون خود شا نسبت

 : کندیم انیشکل  ب نیرا بد قتیحق نیا یعربابن

،ص. 1311 ،یعرب)ابن« عبد للَّه ربّ بالنسبة الى العالم. و لذلک جعله خلیفة و أبنائه خلفاء. فهو»

 .با عالم، رب است سهیبا خداوند، عبد و در مقا سهیانسان کامل در مقا یعنی( 3

 هیمحمد قتیحق

پرداختن به مصداق اتم حضرت  ،یعربابن یعرفان شهیانسان کامل در اند هیاز ابعاد مهم نظر یکی

 ثابت اسم جامع الله نیاز نظر عارفان ع نکهیا شتریب حی. توضباشدیم هیمحمد قتیهمان حق ایحق 

قت یحق نیا گرید انیرسول اکرم )ص( است. به ب یو باطن یاصل قتیانسان کامل( همان حق یعنی)

ظهور  یاول است؛ ول نیجنس تعدارد و از  یابد-یو ازل یقیمصداق حقو  است یو ابد یازل یامر

صورت است که در هر عصر  نیبد ،است ریبردار و کثانسان کامل مصداقدر قالب آن  یو خارج ینیع

و  درسیبه ظهور م یاله یایاز انب یایو نب ابدییخاص جلوه م یبه نحو طیشرا یبه اقتضا یو زمان

)ص(  یمرتبت، محمد مصطف یحضرت ختم یتا زمان ظهور بدن عنصر افتهیادامه  یتکامل ریمس نیا

 .شده است یبه نحو کامل متجل گریکه د

مطلب، علت وحدت  نیا انیدر فصل نهم از مقدمه خود بر شرح فصوص الحکم ضمن ب یصریق

  : داندیم تیواقع نیرا هم« احد من رسله نیلا نفرق ب» هیدر آ میاز منظر قرآن کر ایانب میتعال

حضرت  یآنها و بازگشتشان به سو قتیاگر در صورت غلبه احکام وحدت در خودت، حق و»

که چنان ،یکنیاند مآورده یاله نیحکم به اتحاد آنها و وحدت آنچه از د ،یریرا در نظر بگ هیواحد
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فرق  رانشامبیاز پ کیچیه نی)ما ب« لا نُفَرِّقُ بَیْنَ أَحدٍَ مِنْ رُسُلِهِ»خداوند متعال فرموده است: 

وجود از ازل تا ابد است، به  رهیکه مدار احکام جهان بر اوست و مرکز دا ی(. پس قطبمیگذارینم

است، صلى اللَّه علیه و آله. و به اعتبار حکم  هیمحمد قتیاست و آن حق یکیاعتبار حکم وحدت، 

د ظاهر مانن یامبریپ ،یکثرت، متعدد است. و قبل از قطع نبوت، ممکن است قائم به مرتبه قطب

از  السلام، قبل همایعل ،یپنهان مانند خضر در زمان موس یایول ایصلوات اللَّه علیه، باشد و  م،یابراه

 زین رهیدا نیمطلقه است، ا تیکه خاتم ولا ایبا ظهور خاتم الاول نکهی. ... تا ایتحققش به مقام قطب

 (123،ص. 1315 ،یصری)ق« کامل شود

 الماء و نیو آدم ب ایکنت نب» ثیاکرم )ص( در حد امبریظر عرفا، پجهت است که از ن نیهم به

 رددگیاز خلقت باز م شیثابت اسم جامع الله است و به پ نیخود که ع یاصل قتیبه حق ،«نیالط

)ص(  اکرم امبریاز زبان پ نیسخن صادر نخست ان،یب نیگفت در واقع ا توانی. پس مکنندیاشاره م

درک بهتر آنچه  یکه با او متحد شده است. برا یاز زبان کس یوجود گاهیسخن آن جا یعنیاست؛ 

است که در قوس نزول  یوجود گاهیجا نیاست که صادر نخست ینکته ضرور نیگذشت، توجه به ا

ر اسلام )ص( د امبریها پو در صدر آن امبرانیتحقق داشته است. پس پ امبرانیاز ظهور افراد پ شیپ

 ؛یعرب انیگرج پناه؛زدانیاند )متحد شده قتیدر قوس صعود با آن حق و درواقع یاستکمال ریس

 .(55-51،ص ص. 1333 ،یمحمد

ن روش «هیحکمه فرد»به  یفص محمد یگذاراز علت نام یعربابن نییتامل در موارد فوق، تب با

و لهذا بدُئ به الامر و  یهذا النوع الانسان یلانه اکمل موجود ف هیانما کانت حکمه فرد»خواهد شد : 

ت )از آن جه.« نییخاتم النب هیثم کان بنشاه العنصر ن،یالماء و الط نیو آدم ب ایختم : فکان نب

که کار بدو آغاز و  یرو نیاز ا باشد،یموجود در نوع انسان م نیتراست که او کامل یحکمتش فرد

بخش  انیاپ شیبود، سپس به نشاه عنصر آب و گل نیآدم هنوز ب کهیبود درحال غمبری. او پافتیانجام 

 (111-111،ص ص. 1313 ،یعرب.( )ابنباشدیم امبرانیپ

 یو انسان کامل عرفانی اشراق حکیم متاله سهیمقا

ایشان  رویکردی زیبرجسته جهان اسلام، توجه به تما شمندیدو اند نیآراء ا یقیتطب سهیمقا یبرا

 ،شیخو ینظام حکمت اشراق نیدر تدو کنیل ،استعارفی بزرگ گرچه ، اشراق خیاست. ش ضروری

کن هرچند مم تر،قیدق بیاناتخاذ نموده است. به  -یشهود یهرچند با مبان- یکاملاً فلسف یکردیرو
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در  نکیداشته باشد، ل یظاهر یبا آراء عرفا اشتراکات تنخس وهلهدر  یو شهیاند یمبان یاست برخ

 هیابر پ اماًتم یعربابن یاست که نظام فکر یدر حال نیا .متفاوت خواهد بود ،یینها لیو تحل تیغا

 یف عرفانپراکنده معار نهیتوانست گنج یعربابن گر،ید ریاست. به تعب دهیاستوار گرد یعرفان یمبان

 نیرتو گسترده یاز ارکان اصل یکیجامع و منسجم سامان بخشد که  یرا در قالب نظام انینیشیپ

 د.رویانسان کامل به شمار م هینظام منسجم، نظر نیا یهابخش

« هحکیم متال»رغم وجود این تفاوت کلی در رویکرد، اشتراکاتی در اندیشه سهروردی درباره علی

 شود.مشاهده می« انسان کامل»عربی درباره و در اندیشه ابن

ت است، در حکم عرفانی انسان کامل یهایژگیو نیتریکه از اصل« تطابق عالم و آدم»مثال  یبرا

است؛  یو حس یمثال ،یسه مرتبه عقل یو انسان دارا به طور ضمنی به آن اشاره شده استاشراق 

تر و قوس نزول، آسان هیداعیبه جهت اعتقاد به مراتب است یعربابن یعرفان شهیدر اند یژگیو نیهم

 افتهیراه  زین یتا صقع ربوب یعرببنانسان کامل در ا تیجامع نکهی. علاوه بر اگرددیم نییتب ستوارترا

 .در بر دارد زیرا ن یاول و ثان نیتع یو حت

ط در ارتبا وی یاواسطه گاهیجا ،یعرفان یانسان کامل در منظومه فکر اصلیاز وجوه  ی دیگرکی

. ابدییتداوم م ینظام هست یو صعود یدر هر دو ساحت نزول ینقش محور نیحق و خلق است. ا انیم

 بتهثا انیاع ینینمود ع نیگاه مراتب وجود و اول یتجل نینزول، انسان کامل به عنوان نخست سیردر 

 نیو متکثر ا نیبا ظهور متع یگرواسطه نیا زین یصعود سیر. در گرددیدر عالم خارج محسوب م

داوم ت -شودیم یمتجل یاله اءیدر قالب انب و اقتضائات زمانی طیکه به تناسب شرا-واحد  قتیحق

و به  دهیسخود ر ییبه کمال نها وآلهعلیهالله صلی اءیالانبدر خاتم تاًینها یتکامل ریس نی. اابدییم

 .دابییظهور موآله، علیهالله صلی هیمحمد قتیحق یعنی قت،یحق نیمصداق ا نیترصورت کامل

 یابیرد زین یسهرورد یدر نظام فکر توانیرا م یو صعود ینزول ریدر دو س یانقش واسطه نیا

 یاز انوار قاهره، به عنوان مجرا یکی اینور اقرب  یمتأله به مثابه تجل مینزول، حکسیر نمود. از منظر 

ا اتصال ز، سالک بین یصعود ری. در سدینمایعمل م یهست ترپاییننورالانوار و مراتب  انیم یاله ضیف

ید. آینائل م یاله ضیو انتقال ف افتی، به مقام درخویشالنوع به رب رسیدنو  خود ینور قتیبه حق

 گریکدیالنوع( را بر متأله و رب میمفهوم حک یعنی) یسهرورد شهیدر اند یدو مؤلفه اساس نیچنانچه ا

مخلوق  نیرا اول وآلهعلیهالله ی صلیمحمد ینور قتیکه حق یمعتبر اتیو در کنار روا ،میمنطبق بدان
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 یکیاز نزد ییهانشانه توانیم م،ی(، قرار ده22، ص25ق، ج1113 ،ی)مجلس کنندیم یمعرف یاله

 یقرابت زمان نیمشاهده نمود. ا ی راو عرفان ینیانسان کامل در سنت د هیبه نظر یسهرورد دگاهید

 اللهصلی خاتم امبریمصداق اتم انسان کامل در اسلام، وجود مقدس پ میکه بدان شودیآشکارتر م

 یتایروا گر،ید یاز سود. گردیمحسوب م ینور صادر از ذات اله نیاول ات،یاست که طبق روا وآلهعلیه

وحدت  ی(، نوع31، ص1ق، ج1113 ،ی)مجلس کنندیم ادی یمخلوق اله نیکه از عقل به عنوان اول

 .دهندرا نشان میاز انوار قاهره(  یکی اینور اقرب یا  )عقل فعال یعقل قتیانسان کامل و حق انیم

در باور به نقش  شهیکه خود ر-انسان کامل  هیدر نظر شمندیدو اند نیوجوه اشتراک ا گریاز د

در  عنصریدر عالم  یتیشخص نیو مستمر چن ینیضرورت وجود ع -انسان کامل دارد یاواسطه

 یشرط اساس ،یحضورمستمر انسان کامل در جهان ماد ،یعربابن ریاست. به تعب یخیادوار تار یتمام

 اشیفروپحضور، به منزله آغاز  نیکه فقدان ا یابه گونه شود،یمحسوب م یاستمرار نظام هست وبقا 

 د.گردیم یتلق امتیق یینظام عالم و مقدمه برپا

در  انسان کامل است. ینیدو متفکر، مسئله خلافت و جانش نیا شهیدر اند گریمؤلفه مشترک د

 آشکار کاملاً -متأله میهمان حک ای-اشراق بر مقام خلافت انسان کامل  خیش حیصر دیتأک نه،یزم نیا

 یابیقابل رد یو یدر نظام فکر یحیکه به صورت پراکنده و تلو گریعناصر د یاست. برخلاف برخ

 به «اللهفهیخل»است، مسئله خلافت انسان کامل در حکمت اشراق به وضوح مطرح شده و عنوان 

اشاره  شتری(. همانگونه که پ12،ص. 1311 ،ی)سهرورد ت داده شده استمتأله نسب میصراحت به حک

 از ضرورت یرا ناش یژگیو نیو ا داندیاو م« تألّه»را در  اللهفهیخل یژگیو نیمهمتر یشد، سهرورد

 د. شماریتحقق مقام خلافت برم یبرا یبیغ یهاافتیدر

ت. او نهفته اس تیدر مسئله خلافت انسان کامل در جامع یعربابن دگاهید زیتما سه،یدر مقام مقا

جنبه،  نیعلاوه بر ا یعربدارد، ابن دیتأک بیبا عالم غ فهیبر جنبه ارتباط خل یکه سهرورد یدر حال

 نجاز آا ینگاه دووجه نیاچنانچه گذشت، . دهدینشان م یاژهیتوجه و زیبا مخلوقات ن فهیبه رابطه خل

دو نوع ارتباط است: ارتباط با مستخلفٌ عنه )خداوند(  یبالضروره دارا یافهیکه هر خل ردیگینشأت م

 با وارد کردن عنصر یعربگفت که ابن توانیم نی)مخلوقات(. بنابرا همیو ارتباط با مستخلفٌ عل

 نموده است.  ائهمفهوم ار نیمندتر از اتر و نظامکامل یریمقام خلافت، تفس نییدر تب تیجامع
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 یریگجهینت

ه ب ،یسهرورد یدر منظومه فکر« متأله میحک» ژهیو به و« الله فهیخل»، «قطب»چون  یمیمفاه

را در  یانسان کامل در حکمت اشراق یهاشاخصه نیمهمتر توانیانسان کامل اشاره دارند. م دهیا

اسب ای که انسان متنبه گونه ریبا عالم کب یدنخست، تناظر وجو : نمود یبنددسته یچند محور اصل

 ضیف ندیدر فرآ یا؛ دوم، نقش واسطهبا مراتب هستی، دارای سه مرتبه عقلی، نفسی و جسمی است

ی چه در قوس نزول بواسطه تجلی عقلی بودن حکیم متاله و چه در قوس صعود با رجوع نفس اله

قام که شرط برخورداری از م بیاتصال به عالم غ ییسوم، توانا ؛النوع انسانسالک )حکیم متاله( به رب

 . یهلالهمقام خلاف داشتنو چهارم،  ؛خلافت است

 شناخته یدر عرفان اسلام« انسان کامل» یکی از پیشگامان طرح اصطلاحبه عنوان  یعربابن

 جامع و یمفهوم را در چارچوب نیا ن،یشیپ یعرفا یفکر یاز مبان یریگبا وجود بهره ی. وشودیم

انسان کامل در منظومه  یهایژگیو نیمهمتر از او سابقه نداشت. شیارائه نمود که پ افتهیساختار

ای هبه گون حق و خلق انیم یانقش واسطه بندی نمود :توان در این موارد دستهرا می یعربابن یفکر

بودن انسان  کون جامع که در فرض نبود انسان کامل در عالم، فیض الهی استمرار نخواهد داشت؛

 یاله مقام خلافت گیرد؛کامل یا به عبارتی جامعیت او، تا جایی که حتی صقع ربوبی را نیز در بر می

 .هیمحمد قتیمصداق اتم آن در قالب حق نییو تب

 یمعرفت یاندر مب نیادیاختلافات بن رغمیعل شمند،یدو اند نیآراء ا یقیتطب لیدر تحلبه طور کلی 

و از  ش،یمختص به خو یو اشراق یبا اتکا بر نظام نور یسهرورد ییکه از سو) ینظر یهاو چارچوب

به  جهبا تو و (اندمسائل پرداخته نییبه تب یعرفان یوجودوحدت یبا استناد به مبان یعربسو ابنگرید

 هایمشابهت توانیم ،«یانوار طول» ای« نور اقرب»همچون  یاشراق میاز مفاه یعربعدم استفاده ابن

مشاهده  شانیا یدر منظومه فکر« انسان کامل»و « متأله میحک» خصوص نظریهدر  قابل توجهی

 د. نمو

ساختار  ،یدر مبان یاساس زاتیتما رغمیعل هاست ک یبه حد دگاهیدو د انیم یقرابت مفهوم

« متأله میحک»در خصوص  یبه آراء سهرورد یلیبا نگرش تحل شان،یریگشکل یخیو بستر تار یادب

 آراء توانیم ،یعربابن« انسان کامل» هینظر دریچهاز  «یهلال فهیخل»چون  یمرتبط میو مفاه

 یتلق یعربابن یمند عرفانو نظام افتهیبسط های نخستین از همان دیدگاهگامرا به عنوان  یسهرورد



 

 

 

 

 

 
 یاز سهرورد یعربابن یریرپذیو امکان تأث یعربو ابن ینزد سهرورد« انسان کامل» هینظر یقیتطب یبررس     

 

 

 

21 

دم در طرح مسئله از تق یناش شجاعتو  ینوآور ثیاز ح یسهرورد دگاهید ،زاویه دید نینمود. در ا

 ستهیآن شا یمند و انسجام دروننظام تیجامع لیبه دل یعربابن هیاست، حال آنکه نظر تیحائز اهم

 .باشدیم ژهیتوجه و

 های پژوهش به بیانی ساده و خلاصه عبارتست از:بنابراین، یافته

د متأله نمو میو حک اللهفهیچون قطب، خل یمیبا مفاه یسهرورد یانسان کامل در حکمت اشراق 

 ی ذیل است:هایژگیو یو دارا ابدییم

 یبا عالم هست ی)عقل، نفس، بدن( در هماهنگ یگانه وجودساختار سه -

 نزول و صعود( ری)در هر دو س یاله ضینقش واسطه در ف     -

 بیتوان اتصال به عالم غ     -

 یاز مقام خلافت اله یبرخوردار     -

 ییهایگژیکرده است، با و نییتب سابقهیمنسجم و ب یانسان کامل را در چارچوب هینظر یعربابن

 :چون

 حق و خلق انیمطلق م یگرواسطه     -

 )کون جامع( یشناختیهست تیجامع     -

 هیمحمد قتیحقمصداق انسان کامل در قالب  نییتب     -

آن  یهادگاهی(، دیعربو وحدت وجود در ابن ینور در سهرورد هی)نظر ییمبنا یهاوجود تفاوت با

را  یسهرورد دگاهید توانیم .هستند یمهم یمفهوم یهاشباهت یدو در باب انسان کامل دارا

 سازنهیزم ،یو فکر یخیدانست، که از نظر تار یعربابن یعرفان هیبر نظر یاشراق-یفلسف یامقدمه

  شده است. یمفهوم انسان کامل در عرفان اسلام یگسترش بعد

 

 منابع

  .می* قرآن کر

 (.چاپ پنجم) .یو شهود در فلسفه سهرورد شهیشعاع اند(. 1313. )نیغلامحس ،ینانید یمیابراه

 تهران : موسسه انتشارات حکمت. 

 : دار إحیاء التراث العربی. روتی. بةیالفتوحات المک. تا(یب). یمحمد بن عل ،یبابن عر
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 .. لیدن : مطبع بریلالتدبیرات الالهیه فی اصلاح المملکه الانسانیه(. 1336عربی، محیی الدین. )ابن

(. چاپ دوم). یمتن و ترجمه فصوص الحکم، ترجمه محمد خواجو(. 1313. )نیالد ییمح ،یعربابن

 . یتهران : انتشارات مول

تهران : سازمان چاپ و (. چاپ دوم) نقش الفصوص )نقد النصوص(.(. 1311. )نیالد ییمح ،یعربابن

 .یارات وزارت ارشاد اسلامشانت

امام  یو پژوهش یقم : موسسه آموزش (.چاپ چهارم) .یحکمت عرفان(. 1331. )ینژاد، عل ینیام

 )ره(. ینیخم

 یوجوه هست یقیتطب یبررس"(. 1331. )یدمرتضیس ،یشاهرود ینیحس ن؛یحس ،یقه یبلخار

. یفلسفه اسلام یهاآموزه، "و ملاصدرا یابن عرب یانسان کامل در آرا یو معرفت شناخت یشناخت

 .11-11. ص ص1شماره

محمدکریم  حیتصحمظفر، شرح فارسی عهد آل، هیاکل النور(. 1313. )ییحی نیالدشهاب ،یسهرورد

 نشر نقطه.تهران :  .زنجانی اصل

 یو مقدمه هانر حیاشراق، به تصح خیمجموعه مصنفات ش(. 1311. )ییحی نیالدشهاب ،یسهرورد

 . جلد دوم.یو مطالعات فرهنگ یتهران : پژوهشگاه علوم انسان م(.چاپ سو) .کربن

 یو مقدمه هانر حیاشراق، به تصح خیمجموعه مصنفات ش(. 1312. )ییحی نیالدشهاب ،یسهرورد

 سوم.. جلد یو مطالعات فرهنگ یتهران : پژوهشگاه علوم انسان (.چاپ دوم) .کربن

، در «است یمتاثر از سهرورد ت،یدر بحث اثبات ولا یعربابن»(. 1111)، منوچهر. سها یصدوق

  https://www.mehrnews.com/news/5551988   ،مهر یخبرگزار

. تهران : انجمن یشرح حکمه الاشراق سهرورد(. 1313محمود بن مسعود. ) ،یرازیش نیقطب الد

  https://www.cgie.org.ir/fa/news/267304 .یآثار و مفاخر فرهنگ

 .یو فرهنگ یتهران : شرکت انتشارات علم (.یصریالحکم)القشرح فصوص(. 1315داوود. ) ،یصریق

 ه.فرانس یشناسرانیانجمن ا ر؛یتهران : کو(. چاپ سوم). یفلسفه اسلام خیتار(. 1311. )یکربن، هانر

عقل فعال در  یو معرفت شناخت یوجود شناخت گاهیتردد راز آلودجا»(. 1336طاهره. ) ،زاده یکمال

 .131-113 ،(1)13 ،در فلسفه و کلام ییجستارها. »یسهرورد یرمز یهارساله

https://www.mehrnews.com/news/5551988
https://www.cgie.org.ir/fa/news/267304
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با آراء  سهیدر مقا یسهرورد تیبه روا یانسان کامل خسروان"(. 1331عبدالله. ) ،یزهرا؛ صلوات ،یلطف

 .32-61. ص ص 2. شمارهفلسفه خیتار، "ملاصدرا

و  1. جبحارالانوار الجامعة لدرر اخبار الأئمة الخیارق.(.  1113مجلسی، محمدباقر بن محمدتقی. )

 بیروت: دار احیاءالتراث العربی. 25ج

رابطه  یقیتطب یبررس"(. 1333. )قهیصد ،یمحمد ؛یمحمدمهد ،یعرب انیگرج داالله؛یدیس زدانپناه،ی

 .حکمت نییآ، "یو مکتب وح یعرببا انسان کامل در مکتب ابن یاله یکمال جلا و استجلا

 .66-13. ص ص  13شماره

 


