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Introduction 

The discussion of the divergence of the world from the afterlife and its 

convergence with it is one of the most important topics that has always been 

raised in Iranian mystical literature and has made numerous themes its own in 

Persian literature and the perspective of Islamic thinkers. Each of the poets and 

thinkers has enumerated specific interpretations and special attributes for the 

world, and most of them have considered worldview as essential knowledge and 

have addressed its positive and negative aspects in their works. Rumi, the great 

Iranian poet, whose poems are full of philosophical, theological, mystical, and 

ethical knowledge and have attracted the attention of many great people such as 

Muhammad Taqi Jafari, has interpreted and explained the world with an 

eschatological approach. Rumi based his eschatology on cosmology, and 

although in some cases he has presented interpretations based on turning away 

from the world, in most of his poems he has considered the world as the origin 

of reaching a desirable afterlife. 

Research Method 

Thematic Analysis is a qualitative analysis method that analyzes thematic 

patterns in data. Brown and Clark (2006) consider the advantage of this method 

to be its flexibility. In short, this method is a method for identifying, analyzing, 

and reporting patterns in qualitative data and, like the metasynthesis method, the 

metasynthesis method, and data-based theory, is very useful in inferring from 

text. In this method, the researcher reviews the entire text or texts and looks for 

meaningful patterns in the themes.  
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After exploring and extracting the patterns, the data is coded and the coded theme is analyzed.With this method, the 

diverse and scattered data in the texts are transformed into detailed and precise data that reveals the perspective of their 

owner. The term "theme" refers to repeated text; Therefore, a matter that is mentioned once in the text is not a theme. 

Of course, there are exceptions, and that is that a non-repeated matter plays a prominent role in the analysis of the data. 

In this case, it is considered as a theme. Considering that the authors have sought to analyze the divergence of this 

world from the hereafter and prevent the decline of its convergence in Rumi's Masnavi, they have used the 

aforementioned method to explain the problem accurately. 

Discusstion 

In reviewing and refining selected themes of Rumi's cosmology, it was found that the truth of the world has a value 

definition in most of Rumi's themes and that the status of the world as a proof is less addressed in them; therefore, 

different concepts such as neglect of God, being an obstacle to discovering the truth, attachment to worldly belongings, 

and expressions such as the world of testing, the house of little faith, etc. are used in his poems to define the world; 

however, there are very few cases in which he describes the world from an ontological perspective. For this reason, 

some scholars believe that although Rumi has a deep and mystical outlook, in understanding the objects, phenomena, 

and processes that exist around him, he resorted to the relationships of sense and emotion and was able to reconstruct 

them in the reader's mind with philosophical insight. He is a poet who pays more attention to the inner world and uses 

external phenomena to explain the characteristics of these worlds” (Jafari Tabrizi, 2007,p. 27).  

In the ontological system of Islam, this world and the hereafter are two levels of the world whose continuity and 

connection are of a causal nature. Man’s voluntary actions in this world are the cause of creating and determining 

man’s possibilities in the hereafter (Motahhari, 1378: Vol. 31/502 and Vol. 2/520). Although some consider this 

relationship to be one of objectivity and unity (Motahhari, 1378: Vol. 1/238), theologians consider it to be a generative 

relationship (Motahhari, 1378: Vol. 1/237). Numerous narrations confirm the validity of this type of relationship; 

Among them (Majlisi 1403, vol. 7/228 and 229), and based on the verses of the Holy Quran, the hereafter is defined 

as the field of the hereafter: “Whoever desires to till the hereafter, we will increase for him in his tillage” (Shura/20; 

Tabataba’i, 1374, vol. 18: 40).  

Conclusion 

A general examination of the themes in the spiritual Masnavi further clarifies that Rumi, due to his subtle insight and 

mystical intuition, from the perspective of reason and wisdom, seeks to address all aspects of worldview based on the 

teachings of Islamic religion and law. In his central thought, the realistic world is a collection of material phenomena 

that have no intrinsic value other than being a creation of God. This dimension of the world is variable; it depends on 

the four elements; but it is also intelligent and has an intrinsic coherence that returns the results of actions to man to 

some extent. The world is subject to conflict due to its materiality; therefore, man in the world is inescapable of making 

choices; choices that provide the basis for his growth or decline and are the builders of the type of his afterlife. At this 

stage of cosmology, Rumi leaves behind the general view of the world, enters into his own specific definition, and 

deals with a more comprehensive definition of the world in accordance with the interaction and type of human 

exploitation of the world. This comprehensive approach describes a world in which everything is alive; nothing is 

silent or mute; and all beings are signs and symbols, and with the language of existence, they guide humans 

(Zarrinkoob, 1374,p. 235; Yousefi, 1386,p. 229). This approach prevents the decline of the world; because its 

unparalleled value is clarified in convergence with the afterlife. 

This perception of the world is afterlife-centered; the world is a passageway, and worldly life is an opportunity to 

acquire ability and take appropriate provisions in line with the eternal life after the world; Therefore, the totality of the 

blessings and pleasures of the world, which are placed at the disposal of man for his enjoyment, must be spent on the 

path of progress and exaltation. For this reason, Zarrinkoob says in describing the world of Rumi: “The world through 

which Rumi travels his spiritual journey and the entire world of his continuous and uninterrupted evolution is a world 
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of transformation; it is a world of conflict between opposites; and there is a contradiction between the eater and the 

eater; but the continuation of this conflict does not necessarily make the world a world of evil, nor does it make absolute 

evil conceivable” (Zarrinkoob, 1375,p. 277). Finally, it can be said that Rumi, despite the fact that he condemns the 

world in some of his poems, does not accept monasticism and renunciation of the world; Because his world is a world 

that connects man to true perfection and the world of meaning. From this perspective and in his eyes, material 

possibilities such as wife, children and wealth are blessings that must be protected and enjoying them is not deviant. 

Attachment that throws man into the abyss of greed and greed under the pretext of worldly possibilities is deviant. For 

this reason, Rumi has considered the longing in the world to be due to attachment to the world and worldliness. 

Therefore, the seeker in search of perfection and in search of transcendence should not abandon the world; he should 

free himself from attachments by self-improvement. 
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 آخرت. گرایی دنیا باهم 

 

ممانعت از فروکاسرررت      یو آخرت و بررسررر دنیا   (Divergence)ییواگرا لی تحل حاضرررر  هدف پژوهش 

حاظ نوع   این اسرررت. یمولو یدو مفهوم در مثنو این  (Convergence)ییگراهم و  یادی بن ،پژوهش ازل

 یریگپس از نمونه قتحقی هاىداده. استگرفتهمضمون صورت لیاست و با روش تحل یکاربرد ،لحاظ هدفبه

سه مرحله کدگذار  شبک   شده، لیو تحل یهدفمند، در  ستخراج  نیمضام  ۀسپس  ست دهیگردا  یمولو ی. مثنوا

  ۀمقولدر پنج کلان قیاند. حاصررل تحق یلیتکممنابع  ،منابع همسررو با هدف  ریو سررا اسررت قیجامعۀ تحق

ش  تیّماه» ،«ایدن تیّماه» ش   تیّماه» ،«ایدن یارز «  با آن ییگرااز آخرت و هم ایدن ییواگرا»و  «ایدن یضدّارز

رت مفهوم آخ مقابلدر را آن  یهاو جلوه اینگرش مولانا به دن یچگونگ نیمضام  ۀ. شبک است شده  بندیدسته 

به کمال و  دنیرس  یبرا یعنوان راهبه اینهادن به دنارج ضمن  در ویکه  دهدیمنشان  هاافتهی. سازد میروشن 

 و یویبه امور دن یاخرو یهادارد و از فروکاستن ارزش دیدو ساحت تأک  نیا نیب زی، بر ضرورت تما قدسعالم 

ساحت   شن  و دهدیمزیپرهواگرایی این دو  صّ  یمدارا، دور ،یچگونه خردورز سازد که میرو   دیب و تقلاز تع

  دی اا هرگز نب امّ  رند، یگیقرارم یاخرو یها و ارزش تیّ در تعامل با معنو    ،یویدن یعنوان نمودها کورکورانه، به  

شوند. به ا آن نیگزیجا ل و خوانندگان را به تعاد رت،و آخ ایاز دن هیدوسو  یریتفس  ۀمولانا با ارائ ب،یترت نیها 

شن  کندیمدعوت یزندگ یر در معناتفکّ رت از آخ ایدن ییموجب واگرا ایبه دن یمنف کردیروسازد که  میو رو

 گردد. یبا آخرت م ایدن ییگرامانع فروکاست هم ایبه دن یارتبه کردیو رو
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 مقدمه

ترین مباحثی اسرررت که همواره در ادر عرفانی  از مهم با آن ییگرااز آخرت و هم ایدن ییواگرابحث 

شمندان       سی و دیدگاه اندی شماری را در ادر فار ضامین پر سلامى  ایران مطرح بوده و م ازآن  خود  ا

ب اغل و ای برای دنیا برشمرده ورزان تعابیر خاصّ و صفات ویژه و اندیشه شاعران  است. هریک از  کرده

های ایجابی و سرررلبی آن آنان دنیاشرررناسررری را معرفتی ضرررروری دانسرررته و در آنار خود به جنبه

شراق، )شیخ   اندپرداخته صدرا، ) (؛329و  251- 249،ص ص. 3ج ،1335 ا ،ص ص. 9ج  ،م1921 ملاّ

، خمینىامام)؛ (129-121 ،ص ص.1322 ،خمینى(؛ )امام249 ،ص.1335 ،ملاّصرردرا ؛ و119-121

زیرا شناخت   ؛(214 ،ص.ق1411 خمینى،امام و ؛21،ص.1321 خمینى،امامو  ؛591، ص.3ج ،1325

ادت  سع  تعیین راهبردهای کسب است که در   و عرفانی کلامى ،دنیا و آخرت یکى از مباحث فلسفى 

صدرا،  و برجسته   مهمّ یانسان نقش   طورجدّی بهعلماى اخلاق نیز عرفا و (. 131 ،ص.1313دارد )ملاّ

فلت غدنیا را علّت وابستگی به  بودن  و نکوهیده پرداخته هارابطۀ دوسویۀ آن  و دنیا و آخرتبه بحث 

؛ 222،ص.1ج ،؛ انصررارى433،ص.1ج ،ق1413، اند )بنگرید به مکىّدانسررته از آخرت و اسررارت روح

   .(41-12،ص ص.2ج ،تانراقى، بى

فلسفی، کلامی، عرفانی و اخلاقی است  مولوی، شاعر بزرگ ایرانی، که اشعار وی آکنده از معارف   

سیاری چون محمدّتقی جعفری را به خود معطوف  شته و توجّه بزرگان ب ست، دنیا را با رویکردی  دا ا

ست. مولوی فرجام نمودهگرایانه تفسیر و تبیین آخرت ستوارنموده      ا سی ا شنا سی خود را بر دنیا  و شنا

اسررت، در اغلب اشررعارش دنیا را کردهنی از دنیا ارائهگردابر رویاگرچه در برخی موارد تعابیری مبنی

 است. خاستگاه رسیدن به آخرتی مطلور برشمرده

ست   نوع» ست از ا عبارت ینیبانازآنجاکه جه سان به ه سیر و ت ینگرش ان ابطه آن در ر نییو تب ف

یی سبب واگراپردازد که بینی میپژوهش حاضر به تحلیل آن نوع از جهان ،«وا نظام ارزشی زندگی با

یا از آخرت می  یا و آخرت، مُنتج به    بینی با دو رویکرد افراطی نسررربت  گردد. این نوع جهان دن به دن

شمرده، با روی     گردانیرو سره مذموم  ست. گروه رویکرد اوّل دنیا را یک گردانی ی از دنیا یا از آخرت ا

سب آخرت اند و گروه دوّم آخرت را بی    صدد ک سته، با تعریف زندگی   ل معنا و غیرقاباز آن در فهم دان

سازد یمبینی مولوی روشنمندی از دنیا هستند. تبیین جهانانحصاری در دنیا درصدد بیشترین بهره

که دنیا در مقام نبوت به خور و بد متّصف نیست؛ لکن نحوۀ تعامل انسان با دنیا و رویکرد او به آن، 
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گرایی دنیا و  کند و در نهایت به هم    میمۀ او تعیین ارزشررری دنیا را در نگاه و برنا   ارزشرررمندی یا بی  

   رسد.آخرت برای کسب سعادت می

 ایچگونه اسررتآ آاز نظر مولوی و آخرت  ایدن انیاسررت که نسرربت م نیسررلال ا نیتریاسرراسرر

باط  ها برقرار  انی م ییاز نوع همگرا یوجود یارت   یکی یو تلاش برا ند یدو واگرا نیا ای سرررتآ ا آن

 لتیفض نییسلال بر نگرش انسان در تع نیپاسخ ا  نییخواهدشدآ ازآنجاکه تب  یگریمستلزم غربت د 

 ییواگرا لیپژوهش حاضرر با هدف تحل ، تانرگذار اسر  یفرجام و زی، و نیسرلو  در زندگ  لت،یو رذ

 یآنار ادب نیترکه از شرراخ  یمولو یآنها در مثنو ییگرااز آخرت و ممانعت از فروکاسررت هم ایدن

نوع  ریتأن نیمضام  ۀاست. شبک  شده است، انجام  یو فلسف  یعرفان ،یارزشمند اخلاق  قیحقا ۀدربردارند

 . استنمودهلیتحل« با آن ایدن ییگراماز آخرت و ه ایدن ییواگرا»را بر  ایبه دن کردیرو

ند از      فرضررریّه  . مبانی عرفانی مولوی بر دو بعد نظری و عملی     1های پژوهش حاضرررر عبارت ا

. 3گرایی انرگذار اسررت. شررناسرری مولوی بر بعد نظری آخرت. هسررتی2انرگذار اسررت. گرایی آخرت

 گردد.گرایی دنیا و آخرت میشناسی مولوی مانع فروکاست همدنیا

 

 . ادبیّات پژوهش: پیشینه و چارچور نظری2

 پیشینه.1

 نویسندگان ی با عنوان  بررسی رابطۀ متغیّرهای  موجود در تحقیق حاضر به نظر   پژوهش هرچند 

ند، به  نرسرررید، تحقیقات موجودی که حتیّ به بررسررری یکی از این متغیّرها پرداخته         شررررح زیر ا

 گردید:بررسی

در ساخت   اینگرش به دن تأنیر»(؛ 1411، بگلویمستعل  یصالح « )البلاغهاز منظر نهج ییگراایدن»

  ایعالم دن نیو نظریّۀ تبا کیاصل تشک   یتقابل ظاهر لیتحل»(؛ 1399 ایدانشک «)نآن از منظر قرتمدّ

سف  صدرا  ۀو آخرت در فل و  ایصفات متفاوت دن »(؛ 1399ی، دهندیب ی ومشکات ی مهد ،یرضوان « )ملاّ

یا  یکاظم و  فرانی مهد « )آخرت در قرآن با تک  ای دن انی نسررربت م »(؛ 1393ن   یبر مبان  هی و آخرت 

  یهاو آخرت و دلالت ایبر نسررربت دن یلیتحل»(؛ 1393 اینیکرم ی وهعبداللّ« )ینیامام خم یعرفان

و آخرت در  ایدن ییکنا ریتصرراو یباشررناسرریز»(؛ 1392ی، ملک ی، حسررن و یاسرررملک« )آن یتیترب

سبوق  ی،قائم« )البلاغهنهج یهاخطبه سایر تلاش   (. 1391، اتیب ، وم ضر را از  های  آنچه پژوهش حا
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مایز می   نه مت بدون پیش    علمی در این زمی که  بانی نظری مولوی در  سرررازد، این اسرررت  فرض، م

واگرایی دنیا از آخرت و  نموده و سررپس به تحلیلدنیاشررناسرری را با روش تحلیل مضررمون بررسرری 

 است.گرایی آن دو در  مثنوی مولوی پرداختهممانعت از فروکاست هم

 چارچور نظری.2

در ادیان و مذاهب مختلف متغیّر اسررت و بدون تبیین منظور این  آخرت و ایدن ازآنجاکه مفهوم

به             نای لغوی و  به مع ند،  ما هد حث مغفول خوا نای ب ویژه تعریف پژوهش از این دو اصرررطلاح، مب

 شود.میها پرداختهاصطلاحی موردنظر پژوهش از آن

 دنیا .1-2

،  ق1419، )فراهیدى «ترپست»و  «حقیرتر»معناى و به« دنأ» ۀاز ریش « ادَ نى»ث ملنّ «دنیا»واژۀ 

؛  35،ص.2ج ،ق1419، )فراهیدى  اسرررت «ترنزدیک »معناى  به « وّنُدُ»مصررردر ( و از 35 ،ص.2ج

 ،ق1419، )فراهیدى اسررت «متأخّر»به معنای و  «اوّل»مقابل « آخرت» .(232،ص.14، جمنظورابن

سفى    .(12،ص.ق1412 ،؛ راغب313،ص.4ج صطلاح کلامى و فل ت بقاى طبیعت و مدّعالم »دنیا در ا

 ،الصررّفا )اخوان «اسررتپس از مرگ  ۀمعناى نشررئنفس با بدن و دربرابر عالم آخرت اسررت که به

 اسررت یّتابدو بقا  سرررای انسررانآخرت برای  .(115 ،ص.:1311ملاّصرردرا، ؛ 393،ص.3ج ،ق1412

 یگربه عوالم دنسبت ترین مرتبه در هستی است؛ بنابراین   پایین مادّهعالم . (14 ،ص.1322 ،سینا )ابن

؛ 235-231،ص ص.2ج ،1335، اشراق)شیخ  شودمیگفته« دنیا»؛ پس به آن تر و ناچیزتر استپست

نیز اغلب در مقابل آخرت اخلاق و عرفان  ی دنیا دراصرررطلاح معنای .(495 ،ص.1354ملاّصررردرا، 

الهی است و اساساً هر رود که حبّ آن مانع کسب کمالات و رسیدن به تجرّد عقلانی و قرر کارمیبه

عال گردد            ند مت خداو لت انسررران از  جب غف که مو ؛  433،ص.1ج،ق1413، )مکىّ چیزی اسرررت 

 (.  41-45،ص ص.2ج ،تابى ؛ نراقى،22 ،ص.1ج ،1335، کاشانىفیض 

 . آخرت 2-2

س  ان،یپا یمعناآخرت در لغت به ست  گریو د نیپ ستر  ) ا شب و  ( 133،ص .1ج ،1334ی، مجتهد 

امام  (.15 ،ص.1329 ی،شعرانشویم )آن واردمی به ایدنمرگ در است که پس از  میعالَمنظور از آن 

یۀ  »را « آخرت» خمینی یت رجوع    «صرررواىالقُغا ها ند انسررران میدایرۀ وجود و ن مام ) دا ، خمینیا

  فیتوصرر یبرامرتبه  114 کریم اسررت که در آن قرآنبرخاسررته از « آخرت»واژۀ . (314،ص.1411
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ست. شده دهاز دنیا آور رحلتپس از  عالم  نیز در  «الآخرومی»و « دارالآخره» مانند ییرهایتعب یگاه ا

از این واژه و مفهوم  (.133،ص.1ج ،1334 ی،مجتهد شربسرتر  ) اسرت هکاررفتبه قرآن به همین معنا

صادیق ایمان به غیب و   نآواقعیّت باور به واژگان و مفاهیم پرتکرار قرآن و  صول د از م سلا  نیاز ا م ا

 است.

  لیدلاکرده و با استفاده« آخرت»جای به« معاد»از واژۀ  یکلام یهاکتار در دانشمندان اسلامی

تبه لحاظ رلحاظ زمانی متأخّر از دنیا و بهبهآخرت عالم . اندپرداختهانبات آن  به متعدّد یو عقل ینقل

در  هایژگیوبا دنیاست. اهمّ این  راستا  های خاصّ خود، عالمی متفاوت اماّ هممقدّم بر آن و با ویژگی

ند از   گزاره بدکاران   وکاران کین کی تفک های دینی عبارت ا تایج اعمال و       ،یجاودانگ  ،از  با ن مواجهه 

آخرت پس از  معتقدنداز عالمان مسلمان   یبرخ .یستگ یبر اساس شا   ی خاصّهااز نعمت یمندبهره

بر دنیا احاطه دارد. در  عالم آخرتبرخی دیگر بر آن اند که  لکن ؛دگردیآغاز م در دنیا یزندگ انیپا

 این صورت رابطۀ دنیا و آخرت رابطۀ عموم و خصوص مطلق خواهدبود.

  در هستیدنیا  ۀمرتب. 3-2

عالم طبیعت نگاه،  در این دانند؛وجودی می مراتبرا دارای عالم هستى  فلاسفۀ مسلمان و عرفا   

ست    سفل مراتب عالم ا شیخ    ا شراق ) صدرا،  235-231،ص ص.2ج ،1335، ا (. 495 ،ص.1354؛ ملاّ

،  )فارابى اسررت طبیعى، سررماوى و روحانىمرتبۀ سرره  متشررکّل ازعالم اند که قائل ا  مشررّ فلاسررفۀ

نا، سی )ابن است  و عقل ،عالم طبیعت، نفس و خیالسه   دیگر متشکّل از عبارتِبه( و 32 ،ص.ق1415

:  اندبرشرررمردهدو مرتبه براى عالم  دیگربرخى و افلوطین . (131 ،ص.ق1321 و 114 ،ص.ق1411

 ت:اس قائلعالم  چهار مرتبه برای . حکمت اشراق میان آن دونفس با توسّط  عالم طبیعت و عالم عقل 

. 4قه . عالم مثال منفصرررل یا صرررور معل3ّ. عالم نفوس یا انوار مدبّره؛ 2. عالم عقول یا انوار قاهره؛   1

 (.  232،ص.2ج ،1335اشراق، )شیخ )دنیا( لم اجسامبرزخ یا عا

ند:  کنتعبیرمى« حضرررات خمس»به را به پنج مرتبه تقسرریم و آنها را عارفان نیز عوالم هسررتى 

شهادت مضاف و کون جامع      » شهادت مطلق،  تفاوت رأی ؛ البتّه «حضرت غیب مطلق، غیب مضاف، 

فاق   و  لک لم طبیعت عالم شرررهادت مطلقه و عالم مُ      عا رأی وجوددارد که  نیز وجوددارد؛ لکن این اتّ

 ی،خمینامام ؛91 ،ص.1335، ؛ قیصررررى12 ،ص.1335، )قونوى ترین مرتبۀ هسرررتی اسرررتپایین

 ( 121،ص.1322
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سیم عوالم و تعیین مراتب آن  شده، انواع دیگری نیز دارد که به تق ص ها، علاوه بر موارد یاد ه طورخلا

 :عبارت اند از

(  تامّ و عقل)تجرّد   )تجرّد ناق ( ، برزخ)عدم تجردّ( سررره عالم طبیعت   :عدم تجرّد  اعتبار تجرّد و . به 1

اعتبار حضرررات عالم و حضررور . به2(؛ 591،ص.1322و  413-411،ص ص.3ج ،1325خمینى، )امام

اعتبار مراتب . به3( 32 ،ص.ق1411 خمینى،حضررررات خمس )امام ۀپنج مرتب :تعالىها نزد حقّآن

ضرت واحدیّ »، «تمقام احدیّ» ۀبه هفت مرتب وجود: شیّ »، «تح سط(،   «تمقام م عالم  »)فیض منب

یّه  »عقل،     ،ص.ق1411خمینى، )امام  «عالم طبیعت  »و  برزخ(«)عالم مثال مطلق  »، «عالم نفوس کلّ

214). 

 هاى دنیا و آخرتویژگى. 4-2

های دنیا و آخرت عبارت از مواردی به نظریاّت مسرتدلّ متکلّمان و فلاسرفه و عرفا ویژگی  باتوجّه

 آید:     که در پی می است

عالم بقا و قرار اسرررت )ملاّصررردرا، تر از عالم آخرت اسرررت که لحاظ وجودی ضرررعیفبهدنیا . 1

 .(392 ،ص.1313

 انرگذار موجودذات  ،؛ در عالم آخرتاست وضع و محاذات   نیازمند مادّه و ۀواسط دنیا به . روابط2

-313 ،ص ص.3ج ،1311)ملاّصرردرا،  برای انرگذاری نیاز نداردو محاذات  خاصّ وضررعبه اسررت و 

تقدیر  دارایهر چیز در آن  واندازه و مقدار است  محدود بودن آن به دنیاهاى از ویژگىاساساً  .(312

 (91،ص.1ج ،1325خمینى، )امام است خود خاصّ ۀو انداز

ستگاه قوّه در دنیا مقدّم بر فعل و . 3 ست  آنق تحقّ خا ست شریف فعل  در دنیا لکن ؛ا  .تر از قوّه ا

وّه قا در آخرت امّ ؛استامکانی  به فعلیّت رسیدن استعداد  است؛ زیرا قوّه در دنیاعکس این در آخرت 

   .(193-191 ،ص ص.1335، کاشانىشأن آن ایجاد و فیض است )فیض  حقیقتی است که

«  خرت نشررئۀ حیات، نور و ادرا  اسررتا نشررئۀ آظلمت و موت اسررت؛ امّ ۀدنیا نشررئ ۀنشررئ. »4

 (.  139 ،ص.1313)ملاّصدرا، 

خمینى،  )اماماست  و تغییر دتجدّ دار و (315 ،ص.1، ج1325خمینى، )اماماست  دنیا دار زوال. 5

 (. 121 ،ص.1322خمینى، )اماماست ( و آخرت جاودانه 213،ص.3ج ،1325
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یا   . 1 و   مرکّب ، یافته از آن  ترکیب  موجوداتِ زیرا مادّه و  ممکن نیسرررت؛وحدت حقیقى در دن

و  مندمکان ،عالم مجرّد از خصرروصرریات مادّی لکن  ؛(93،ص.1ج ،1325خمینى، )امام پذیرندتجزیه

 (.  111،ص.3ج ،1325خمینى، )امامنیست  مندزمان

صدرا معتقد  مانندخمینى امام. 3  ست  ملاّ طبیعت و دنیا در تغییر و تدرّج اند   موجودات عالم » :ا

 ،1325خمینى، )امام « شرررودمىها افاضررره  اى به آن ههر لحظه صرررورت نوعیّ   و با حرکت جوهرى  

   .(12،ص.1ج

لذا  ؛اسررت و بدون جهت مسررتقلّ ،عالم آخرت تامّ .و تزاحم اسررت تضررادّ ی مادّیدنیا. لازمۀ 2

جهت تزاحم و تعارض منافع،     به (. 591،ص.3ج ،1325خمینى، )امام  ندارد در آن راهتعارض و تزاحم  

ست؛ عالم آخرت    حاویعالم  ست؛ لذا     شرور ا در آن وجودندارد تزاحم موسَّع و گسترده و غیرمادّی ا

 .  (21 ،ص.1321 و 245،ص1322خمینى، )امام

سور   9 ست؛ لذا مادّه مانع و حجار علم مح   ،ص ص.1322خمینى، )امامشود.  می. علم مجرّد ا

 (.  123 ،ص.1322خمینى، )اماماست حجار  نیز موج دبه دنیا  . البتّه وابستگی و تعلّق(123 -121

ها در دنیاسررت و علل زیر برای آن آن شرردّت بسرریار بیشررتر از اخروى لذّاتشرردّت آلام و . 11

موجب ى اشتغالات حسّ  رفت از ر( برون وجودندارد.ادرا  در آخرت  موانع الف( است: شده برشمرده 

شی در  آن می  نفس  تمرکز سیر افزای شتر از    عذارج( . گرددو  شدّتی بی و نعمت اخروی خلوص و 

،ص 3ج ،1325خمینى، )امام د( عذار و نعمت اخروی مستمرّ و متّصل است    مشابه دنیوی آن دارد. 

 (.221-219ص.

 دنیا و آخرت ۀرابط. 5-2

شمندان  سبت    دان سلامی معتقدند دنیا و آخرت ن ه نقش  بابطۀ طولی دارند و باتوجّهبه یکدیگر را

؛ 113-112 ،ص ص.1311؛ ملاّصدرا، 123،ص.1ج ،تاعربى، بى)ابن مقدّمی دنیا، بر یکدیگر انرگذارند

  عالم  یافتۀتکاملآخرت  لکن مقصرررود آن نیسرررت که ؛(212-191 ،ص ص.1335 ،کاشرررانىفیض 

یا  بدیل       دن به آخرت ت یا  مان دن مام  گرددمیسرررت و در مقطعی از ز ،ص ص.                3ج ،1325خمینى، )ا

  دارای صورتانسان در دنیا  فعلی و فاعلیرو اعمال ازاین؛ باطن استآخرت ظاهر و  . دنیا(214-215

 ،ص ص.                    1322خمینى، )امام  نماید  اخروی اسرررت که انسررران را مسرررتوجب پاداش یا عذار می       

های به همین دلیل در نوشته ؛(121،ص.3ج ،1325؛ 434،ص.12ج و 29،ص.4ج ،1329؛ 121-121
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 ،1411مرتضررروی، ) اسرررتشررردهمعرفّى آخرت عنوان مزرعۀبه دنیا همۀ اندیشرررمندان اسرررلامی

 .(432،ص.5ج

سان     درمجموع دنیا محلّ پرورش ستعدادهاى ان ست   ا سیدن به تکامل ا تکامل در دو جهت . و ر

ستعداد   گیرد: میصورت  سان ا ساند یا به فعلیّت میملکوت  یا در جهت های خویش راان  در جهات ر

ان به با ورود انس ؛ بنابراین یابد؛ این دو فعلیّت با انتخار و اختیار انسان جهت می امور شرّ  وشیطانى  

  رسد.میاتمامبهتکمیل استعداد  نشئۀ آخرت فرصت

 روش پژوهش 

سررت که در های تحلیل کیفی ا( یکی از روشThematic Analysis) تحلیل مضررمونروش 

مزیّت ( 2111. براون و کلار   )شررودمیپرداختهها وتحلیل الگوهای مضررامین در دادهتجزیه آن به

روشرری برای شررناخت، تحلیل و طورخلاصرره این شرریوه به دانند.آن میپذیری انعطافاین روش را 

  ۀیّو نظر بیروش فراترکو  فراترکیب مانند روشو  های کیفی اسررتگزارش الگوهای موجود در داده

یاد داده کاربرد بسرررزایی دارد. در   در  بن باز از متن    یا متون را  متن کلّ  این روش محقّق اسرررتن

  الگوها، از کندوکاو و اسرررتخراجاسرررت. پس  مضرررامین در معنادار الگوهای در پی و کندمرورمی

ع های متنوّدادهشود. با این روش  میشده انجام مضمون  کدگذاری  وتحلیلتجزیه و هاداده کدگذاری

دا ها را هویشرروند که دیدگاه صرراحب آنمیتبدیل و دقیق هایی تفصرریلیبه دادهدر متون و پراکنده 

ست  شده تکرار، متن  «نوضم م»ۀ واژمنظور از  .کندمی ست،   مدهیک بار در متن آ مطلبی که لذا ؛ا ا

ای جستهنقش برمضمون نیست. البتّه استثنائاتی نیز وجوددارد و آن این است که مطلب تکرارنشده، 

شته وتحلیل دادهدر تجزیه  بهشود. باتوجّه میعنوان مضمون درنظرگرفته . در این صورت به باشد ها دا

گرایی آن در اگرایی دنیا از آخرت و ممانعت از فروکاسررت همتحلیل وکه نویسررندگان درصرردد  این

 .اندبردهبهره اند، برای تبیین دقیق مسئله از روش مزبورهودب مثنوی مولوی

 مقالۀ حاضر مراحل زیر را دربردارد:تحلیل مضمون  طورخلاصهبه

شرررد. متنی گردآوری هایبه دادهابتدا مبانی نظری پژوهش باتوجّه گام اوّل، گردآوری اطّلاعات: 

ها، ساحت  های آنهای وابسته، ازجمله حقیقت دنیا و آخرت، ویژگی به واژهها باتوجّهسپس این داده 

ارزشررری دنیا، و واگرایی و وجودی دنیا در جهان و مرتبۀ آن، رابطۀ دنیا و آخرت، ارزشرررمندی یا بی

ی هایکدها ویژگی داده :هلیّاد کدهای اوّایج، مدوّ گام شد. بندیگرایی دنیا و آخرت، تنزیه و دسته هم

https://modireamari.org/%d8%b1%d9%88%d8%b4-%d8%aa%d8%ad%d9%82%db%8c%d9%82/%d9%81%d8%b1%d8%a7%d8%aa%d8%b1%da%a9%db%8c%d8%a8/
https://modireamari.org/%d8%b1%d9%88%d8%b4-%d8%aa%d8%ad%d9%82%db%8c%d9%82/%d9%81%d8%b1%d8%a7%d8%aa%d8%b1%da%a9%db%8c%d8%a8/
https://modireamari.org/%d8%b1%d9%88%d8%b4-%d8%aa%d8%ad%d9%82%db%8c%d9%82/%d8%aa%d8%ad%d9%84%db%8c%d9%84-%d8%af%d8%a7%d8%af%d9%87-%d8%a8%d9%86%db%8c%d8%a7%d8%af/
https://modireamari.org/%d8%b1%d9%88%d8%b4-%d8%aa%d8%ad%d9%82%db%8c%d9%82/%d8%aa%d8%ad%d9%84%db%8c%d9%84-%d8%af%d8%a7%d8%af%d9%87-%d8%a8%d9%86%db%8c%d8%a7%d8%af/
https://modireamari.org/%d8%b1%d9%88%d8%b4-%d8%aa%d8%ad%d9%82%db%8c%d9%82/%d8%aa%d8%ad%d9%84%db%8c%d9%84-%d8%af%d8%a7%d8%af%d9%87-%d8%a8%d9%86%db%8c%d8%a7%d8%af/
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شند.    با واژهکه  کنندمیرا معرفّی سته مرتبط با   کدهای قالب در مختلف کدهای  :مسوّ  گامهای واب

رعی های فمضمون دهی به صورت و  تنزیهبازبینی و  گام چهارم:گردید. و مرتّب بندیدسته  گزینشی 

ضمون  :پنجم گامشد.  انجام صلی تعریف و نام م سیل . بهگردیدگذاریهای ا ردن،  کتعریف و بازبینی ۀو

ضمون که یک  حقایقیماهیّت  شخّ  ،کندمیدر مورد آن بحث م که  شود و از این راه متعیّن می ، م

و  و تحلیلنگارش  تحلیل مضمون   ین گام:آخرها را در خود دارد. از داده بعداصلی کدام   مضمون هر 

 گردید.یبندصورت

 هاها و تحلیل یافتهای گزارهبیان شبکه 

  نقش ۀ نظری مولوی والگوواردر « شناسی  آخرت»و « شناسی  دنیا»کشف و استخراج دو مضمون    

ست هم  شبکه    گرایی دنیا و آخرتآن در ممانعت از فروکا ساس روش تحلیل مضمون به بیان  ی ا، برا

به آخرت نیازمند است.  ها نسبت واگرایانه و همگرایانۀ دادههای مولوی در دنیاشناسی و تحلیل   گزاره

 است.گردیدههای مولوی در دنیاشناسی تبیین و تحلیلبرای این منظور گزاره

 دنیاماهیّت .1

ای بر اسررراس تحلیل مضرررامین،    فرض واقعیّت داشرررتن دنیا، در فرایندی چهارمرحله      با پیش 

سی از دیدگاه مولوی کشف    های دنیامللّفه ضامین     شنا ضمون  م ساس تحلیل م گردید. جدول زیر بر ا

 دهد.میۀ نظری مولوی نشانالگوواردنیاشناسانه را در 

 ( ماهیتّ دنیا1جدول )

 مضامین پایه های کلامی مولوی در ماهیتّ دنیاگزاره ردیف

1 
 زن و میزان و نقره و قماشی ن / دنبُ غافل خدا از آر :ایدن ستیچ

 (923، ر 1، ج1335مولوی، )

دنیا هر چیزی است که موجب 

 غفلت گردد.

2 
 خبر از نو شدن اندر بقابی / و ما؛ ود دنیاشهر نفس نو می

 (1144، ر 1، ج1335)مولوی، 
 دنیا متغیّر است.

3 
 نیزم دیبایم هیسای برا از / نیا بیغ و است ظلمت جهان  چون

 (3221، ر 5، ج1335 )مولوی،

دنیا مسیر دشوار رسیدن به 

حقیقت و سبب  دانستن قدر 

 است. قتیحق

4 
 را مقبل و مقبول دان انیباق / جمله عالم آکل و مأکول دان

 (31ر ، 3، ج1335)مولوی، 

دنیای مادّی سطح حیوانی عالم 

 است.

5 
 لامکان شهر ز آرد مدد صد / جهان در عنصر چار که چنانآن

 (3931، ر 3ج، 1335)مولوی، 

دنیا به عناصر چهارگانه وابسته 

 است.



 

 

 

 

 

 
 مولویمثنوی ها در گرایی آنتحلیل واگرایی دنیا از آخرت و ممانعت از فروکاست هم     

 

 

 

181 

1 
                                        یکافر با نید چو ذرّه با ذرّه/  یبنگر چون ،کلّ است جنگ جهان نیا

 (31، ر 1، ج1335 )مولوی،
 دنیا محلّ تزاحم است.

3 
 صدا را نداها دیآ مای سو/  ندا ما فعل و است کوه جهان نیا

 (215، ر 1، ج1335 )مولوی،

دنیا توانایی اِعمال نتیجۀ اَعمال 

 را داراست.

2 
جنس خود را همچو کاه و /  ارض و سماست نای اندره ه کَه ذرّذرّ

 (2911، ر 1، ج1335 )مولوی،                                باستکهرُ

م و نظبستگی هم دارای دنیانظام 

 درونی است.

9 

 :بانررررگویند روزان و شو میربا ت / الم در نهانررجملۀ ذرّات ع

 .«.با شما نامحرمان ما خامشیم ؛ /شیمخوما سمیعیم و بصیریم و »

 (1119و 1112، ر 3، ج1335)مولوی، 

 هستی هوشمند است.

 

دنیا   آمد که حقیقتدست شناسی مولوی این نکات به  در بازبینی و پالایش مضامین منتخب دنیا 

ست؛  اشده ها به مقام نبوتی دنیا کمتر پرداختهدر اغلب مضامین مولوی تعریفی ارزشی دارد و در آن  

 و بسرررتگی به متعلتقات دنیالذا مفاهیم متفاوتی چون غفلت از خدا، مانع کشرررف حقیقت بودن، دل

سرای   کم عالم امتحان ی چونریتعاب شعار او  ،  ست؛ ا کاررفتهبرای تعریف دنیا بهایمانی، و ... در ا ماّ ا

ستی ها در آنمواردی که وی  صیف دنیا پرداخته    با نگاهی ه سانه به تو ست.     شنا سیار اند  ا شد، ب با

شمندان معتقدند  که گرچه  بدین ش ی دارا ویمولجهت برخی اندی ست،  عارفانهو  قیعم ینگر  در ا

لسّمتو عاطفه و حسّی هارابطه به وجوددارند، وا رامونیپ در کهی اناتیجر و هادهیپد ا ،یاش شناخت

  تاس ی شاعر او   .کندیبازساز  خواننده ذهن در را هااست آن هتوانست انه لسوف یف ینگرژرف با و شده 

ی رونیب یها دهی پد  از عوالم نیا های ویژگی نییبتی برا و دارد توجّه  درون عالم  به  شرررتریب که 

(. البتّه مضرررامینی هرچند اند  نیز وجوددارد که     23 ،ص.1321)جعفری تبریزی، « ردیگیمیاری 

ها عبارت اند از جنس مادّی دنیا،  نماید. آنمیروشررنی معرفّیهایی بهماهیّت وجودی دنیا را با مللّفه

وجود تزاحم میان مادّیاّت، وابستگی دنیا به عناصر چهارگانۀ مادّی، حاکمیّت قانون علّیّت بر هستی،     

 بستگی و نظم در سراسر دنیا و تغییر دائمی.همهوشمندی جهان، 

 گذاریای ارزشپردازد، هیچ گونهنفسه، می به ماهیّت دنیا، فیها در آندر مضامینی که مولوی     

شناخت دنیا و قوانین حاکم بر آن بتواند    میوجودندارد؛ گویا تنها مخاطب خویش را آگاه  سازد تا با 

 د.نمای نوع مواجهه خود را مشخّ 
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 . ماهیّت ارزشی دنیا2

صطلاح   ایدن ش  یاخلاق در معنا یعرفا و علمابرخی در ا ست کاررفتهبه ی آنارز  ،ص.1324 نراقی،) ا

سیم و درعین  (224 سته حال با تق ش ضدّ  ی مثبت و منفی، در مفهومبندی مفهوم دنیا به دو د  یارز

ست شده هداخترآن پ هنیز ب ست و توجّه خاصّ او به دنیا عمیقاً با   . نگاه مولوی به دنیا نگاه ا عارفانه ا

طریقی هیابی بتأنیر دنیا بر انسان و سرنوشت او  مرتبط است. در نگاه وی بررسی ابعاد دنیا برای راه      

تعالی، برسرراند. بنابراین او در معرفّی دنیا،  اسررت که انسرران را به هدف متعالی خود، یعنی قرر حقّ

آورند، تأیید و سررراحاتی را که مانع آن گردند،           میعنوی را فراهمسررراحاتی را که زمینۀ رشرررد م    

 است.  نمودهمذمّت

 ( ارزشمندی دنیا2جدول )

 مضامین پایه های کلامی مولوی در دنیاگزاره ردیف

1 
 خاممینی هاوهیم چون او بر ما !/کرامی ا ،است درخت همچون جهان نیا

 (1293، ر 3، ج1335 )مولوی،

رشد و بالندگی دنیا زمینۀ 

 انسان است.

2 
 گیر نقد ملک و بفروش هاکهنهر/ نظیبی گرم  بازار هین! در این

 (225، ر 1، ج1335 )مولوی،

دنیا محلّ بسیار مناسبی برای 

 تغییر تکاملی است.

3 
 زمان نیا هست تو شیپ تو،ی پهلو/ جهان اندر کهف اصحار بسای ا

 (415، ر 1، ج1335)مولوی، 

های نیک انساندنیا ظرف 

 است.

4 
 نیهم بهر بود نه آک آحکمت ستین/ نیزم اهل وَ آسمان نقوش پس

 (2992، ر 4، ج1335)مولوی، 
 دنیا هدفمند است.

5 
 چنین اکسیرها اسرار توستها کار  توست/ اینچنین میناگریاین

 (195، ر 2، ج1335)مولوی، 

نظام دنیا احسن و مخلوق 

 خداوند است.

1 
 جا شربت اندر شربت استدر هوا و شهوت است/ ورنه اینآفت این 

 (11، ر 2، ج1335)مولوی، 
 بخش است.دنیا لذَّت

3 
 یغب ما شیپ و است حیتسب غرق/  یّنب شیپ جهان نیا هکِ همچنان

 (3532، ر 4، ج1335)مولوی، 
 دنیا مسب حّ است.

2 

 سرکلّ عالم را سبو دان، ای پسر! / که او بود از علم و خوبی تا به 

 گنجد ز پُرّی زیر پوستای از دجلۀ خوبیّ اوست/ که آن نمیقطره

 (2211و  2211، ر 1، ج1335)مولوی، 

 دنیا ارزشمند است.

 

های  هرشده در ماهیّت ارزشی دنیا که بر اساس تحلیل ارزشی گزابندیبا پالایش مضامین صورت  

است: دنیا ذووجهین است: وجهی از آن   شده است، این نتایج حاصل  آمدهدست دنیاشناسانۀ مولوی به  
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رر توان به قمندی از آن میساز رشد و تعالی انسان است و با بهره    کنندۀ خداوند و زمینهکه تسبیح 

ست؛ و وجهی از آن که زمینه      شمند ا سید؛ پس ارز ست     الهی ر شتی ا سان را از   ساز گناه و پل و ان

شی دنیا       کند، نه تنها بیخداوند متعال دور می ست. وجه ارز سیار فریبنده و خطرنا  ا ارزش بلکه ب

همان نظام احسررن مخلوق خداوند کریم اسررت که فرصررت کسررب خوبی و خودسررازی را در اختیار 

سان می  ستر    طورمداوم درحال گذارد. دنیا بهان ست و این تغییر هدفمند و ب ست؛      تغییرا شر ا شد ب ر

اند. مولوی درمجموع موجب وارستگی به جایگاه والای معنوی رسیدههایی در آن بهجهت انسانبدین

یا را دارای ارزش  مۀ آخرت بودن می    های بی دن قدّ ند،          بدیلی همچون م خداو بادت  حلّ ع که م ند  دا

ابر هوا و شهوت  تقوا هایی چون علم است که در آن چنانچه دربرهدفمند و مانند سبویی پر از خوبی

 داشتنی خواهدبود.  پیشه شود، شیرین و دوست

 . ماهیّت ضدّارزشی دنیا3

اسررت )بنگرید به کاررفتهدنیا  در اصررطلاح عرفا و علمای اخلاق، اغلب در معنای ضرردّارزشرری به

راه (؛ بدین معنا که دنیا هر چیزی است که انسان را از مسیر حقّ و    41-12،ص ص.2ج ،تانراقی، بی

های اوسررت. بسررتگیسررازد و دنیای هر انسررانی نیز همان تعلّقات و دل سررعادت دور و منحرف می

سرای بلا و ابتلا می  ساس آن بر     داند و معتقد هجویری از قول یکی از خلفا دنیا را  سرایی که ا ست  ا

سرّ آرامش در (؛ بنابراین 111 ،ص.1322)هجویری، « بلا و بلیّت بود، محال است که از بلا خالی بود

ست؛ به  سان  اندازهاین دنیا، آزادی و رهایی از دنیا د را در این جهان غریب بداند و در پی  خوای که ان

کسررب سررعادت سرررای دیگر باشررد؛ بنابراین تمام افعال و اعمال انسرران درجهت کسررب آن جهان  

 (.411 ص.گردد )جامی، میدهی و تدار جهت

ی  ف ناقع السررمُّ و هامسررُّ نٌیّل الحیّۀ کمثل اینالدّ مثل» :دیفرمایم البلاغهنهج در علی)ع( امام

ی مار مانند ایدن :(152،ص.1321،علی)ع().«العاقل ب ّذواللُّ هاحذرُی و الجاهل رُّالغِ هایلإی هوی ؛جوفها

ست  ست؛  نرم سودنش  که ا شنده  یزهر اندرونش در لیو ا ست  ک  و دیگرا بدان نادانۀ خوردبیفر. ا

    .رکندذح آن از فرزانه خردمندِ
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 ( مذمّت دنیا3جدول )

 مضامین پایه های کلامی مولوی در دنیاگزاره ردیف

1 
 شده انبس پنه و آن جهان  هست/ چون هستان شده ستیجهان  ن نیا

 (1221، ر 2، ج1335)مولوی، 

-دنیا فانی و برای همین بی

 ارزش است.

2 
                     است مخَ در سگ نیا قصد از هست که آن و/ است کم زندان نیا دری مانیا قوت

 (135، ر 2، ج1335)مولوی،              

امکان برخورداری از ایمان در 

 این دنیا اند  است.

3 
 یرخگل نقشش و رزهرپُی ایافع /یدوزخی معن به ،جنتّ صورتش

 (245، ر 1، ج1335)مولوی، 

دنیا ظاهری زیبا دارد؛ لکن 

بسیار بد و حقیقت آن 

 خطرنا  است.

4 
 یکافر با نید چو ذرّه با ذرّه/ یبنگر چون کلّ است جنگ جهان نیا

 (31، ر 1، ج1335)مولوی، 

دنیا محلّ تزاحم و بدون 

 آرامش است.

5 
                        استبرده ره از چشمش را احمقانست/ ا مرده نقش و این است طلسم !هین

 (3492، ر 4، ج1335)مولوی،            
 دنیا فریبنده و جذّار است.

1 
 زردرو میدا است خوارلگِ کهآنز/  مجو را گِل مخر، را گِل مخور، گِل

 (2441، ر 2، ج1335)مولوی، 

-دنیا طالب خود را ضعیف می

 کند.

3 
                             آ! یحر مباش چون مردار نیچن بر/  یرخ و مردار و است فهیج جهان نیاکه 

 (4551، ر 3، ج1335)مولوی،         
 دنیا پست است.

2 
 منتهایب رشوتِ را اییلیس/  بها پشّه ر پَ را ایدن جمله

 (1141، ر 1، ج1335)مولوی، 

ارزش دنیا و مافیها بسیار بی

 است.

 

ضامین منتخب دنیا  سی مولوی، این نکات    در بازبینی و پالایش م ست بهشنا ی و  آمد: فریبندگد

های منفی و مذموم دنیا و پرتکرار اسرررت. مولوی با اسرررتناد به آیۀ پنجم سرررورۀ وفایی از ویژگیبی

دنیا را فریبکار   « الدّنیا و لایغرنّکم بالله الغَرور.    یا أیّها النّاسُ! إنّ وعدَ الله حقّ فلاتَغُرنّّکم الحیوۀ    »فاطر 

ای در آن نیسرررت. در نماید که گویی هیچ فایده     مینیا را مذََمّت   داند و در برخی عبارات چنان د   می

 دارد. اهتمامارزش است و نباید انسان همّت خویش را برای کسب آن مصروف    نگاه وی دنیا بسیار بی 

 کشاند.  گردد و او را به ورطۀ گناه میبه کسب دنیا موجب تضعیف وجودی انسان می
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جهت های دیگران بهدرازی به داشررتهه تفاخر، تکانر، و دسررتچنین بسرریاری از گناهان، ازجملهم 

، افسرررونگریگیرد؛ لذا مولوی با اسرررتفاده از تعابیر مختلفی مانند       میعلاقۀ مفرَز به دنیا صرررورت   

پردازد. او همچون واعظی  خدعه بودن، در معرفّی دنیا به پسررتی و بعد منفی آن میاهل  و وفایی،بی

سرروز عموم مردم را به هوشرریاری دربرابر فریب دنیا فراخوانده و به همه هشرردارداده در دام آن   دل

 بستگی نیست. گرفتار نشوند؛ چراکه دنیا مذموم و ناپسند است و شایستۀ دوستی و دل

 . واگرایی دنیا از آخرت4

ه اوّل متعلّق به آن دستگردد: تفکّر ساز واگرایی دنیا از آخرت میاساساً دو تفکّر و بینش، زمینه

ال شمرند و برای رسیدن به کماز صوفیان و زاهدانی است که زندگی دنیا را یکسره گناه و غفلت برمی

های نظری، کرد. این دیدگاه علاوه بر پیچیدگیاست به اقلّ از دنیا کفایتانسانی معتقدند که بایسته 

 لحاظ روحی و جسمی توانست؛ اکثریّت افراد بهفرساالتزام به آن در مقام نبوت بسیار سخت و طاقت

ردد. گساز واگرایی دنیا از آخرت میعمل به چنین رویکردی ندارند؛ لذا تأکید بر این بینش زمینه

 دادن آخرت،آورد تا در ازای ازدستمیگرایی ناامید است، به زندگی دنیامحور رویانسانی که از کمال

رز این واگرایی جامعۀ مسیحیان است. از منظر مسیحیّت انسان  آلوده آورد. مصداق بادستدنیا را به

به گناه نخستین  حضرت آدم)ع( است و باید علاوه بر غسل تعمید برای رسیدن به وارستگی در 

(. بسیاری از 144-141،ص ص.1321 ،؛ ویلسون33 ،ص.1333 ،کند )میشلریاضت و رنج زندگی

گویند که تنها برای دفع افسد به فاسد، اجازۀ دانند و میاه میبزرگان مسیحیّت حتیّ ازدواج را گن

های هندویی، بودایی و ای در میان آیینگیرانهاست. چنین دیدگاه سختشدهازدواج به مردم داده

 و چینی در شرق و مکاتب کلبی و رواقی در غرر نیز وجوددارد. معتقدان به این نوع دنیاشناسی

شدّت مدافع ها به(. این گروه142 ،ص.1324گریز از دنیا هستند )گرامی، داران آن، پرچم روانیپ

مندی از آخرت گردانی از دنیا را اساس بهرهواگرایی دنیا از آخرت اند و سرکور امیال دنیایی و روی

برانگیز این است که  مطابق مشاهدات میدانی اغلب افرادی که در جوامع دارای دانند. نکتۀ تأمّلمی

اند. تفکّر دوّم متعلّق به کنند، در تقابل دنیا و آخرت، دنیا را برگزیدهمیرویکرد زندگیاین 

 یارمعناد ملا  یگانهرا  یتجرب یریپذانباتهای( حدّاکثری است که یان)پوزیتیویستگراانبات

فاقد  د،ندارن یرا که قابلیّت انبات تجرب یعیبمابعدالطّ یهاگزاره این گروه دانند.می ایها و قضاگزاره

(، معتقدند تلاش برای آنچه قابلیّت فهم حسیّ و 149-151،ص ص.1391 ،فولیکهدانسته )معنا 
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است؛ بنابراین زندگی دارای تنها یک مرتبه است و آن زندگی دنیایی آزمایش تجربی ندارد، بیهوده 

توان ییجۀ این دیدگاه را مگردد. نتاست و تمام تلاش انسان باید برای بهتر زیستن در این دنیا مصروف

واگرایی حدّاکثری میان دنیا و آخرت دانست؛ زیرا گرچه نفی زندگی اخروی از این منظر مستدلّ 

 شدّت غیر منطقی است. نیست، پرداختن به آن نیز به

بر  ایدن یزندگ حیترجدر فرهنگ اسررلامی عقیده بر این اسررت که واگرایی دنیا و آخرت نتیجۀ  

 نَیالتذِ ؛دیمِن عذَار شرردَ نَیلِلکفر لٌیوَ»افراد قائل به این روش به آخرت کافرند:  اسررت؛ زیرا آخرت

اسررت: طباطبایی در تفسرریر این آیه آورده .(3-2)ابراهیم/ « ... الأَخِرَۀ  یعَلَ ایالدُّن وۀَیالحَ سررتَحِبُّونَی

 لکن اسرررت؛آخرت  ینف سررربب ایدن دادنهدف قرار رایز ؛موجب تر  آخرت اسرررت ایدن دنیبرگز

(؛  13،ص.12ج ،1334، طباطبایی  گردد )نمی ای هدف قراردادن آخرت موجب تر  دن  و  دنی برگز

ستگی و دنیا و آخرت رابطه بنابراین میان دل ست. دل  ای یکب ستگی به آخرت موج سویه برقرار ا ب ب

مَن » گردد:ت میبستگی به دنیا موجب واگرایی دنیا و آخر گردد؛ لکن دلگرایی دنیا و آخرت میهم

البتّه احادیثی نیز  (.21)شررروری/  «.بیالأَخِرَۀ  مِن نَصرررِ ینُلتِهِ مِنها وَ ما لَهُ فِ ایثَ الدُّن حَر  دُی ر یکانَ  

یا و آخرت را پشرررتیبانی        را  ای هر کس دن»کنند؛ ازجمله:   میوجوددارند که واگرایی دو سرررویۀ دن

ست  شمن ورزد و با آن یمنهیبدارد، به آخرت کدو شرق و مغرر  ایدن .کندیمید ند ا و آخرت مانند م

(. مولوی در 141 ،ص.1321، )ع(یعل« )اسررت یگریاز د یموجب دور ک،یشرردن به هر  کیکه نزد

، معایب پرشرررماری را به آن      نمودهبسررریاری از اشرررعار خود با چنین رویکردی دنیا را توصررریف      

 د.شمرگردانی حدّاکثری از دنیا برمیی و رویدهد و راه رسیدن به رستگاری اخروی را رهایمینسبت

هدف   .2 ؛و آخرت ایاز دن مندی. بهره1 است:شدهدر مجموع چهار رابطه میان دنیا و آخرت بیان 

و  ای هدف قرارگرفتن دن  .4 ؛ای از دن مندی بهرههدف قرارگرفتن آخرت و  . 3 ؛و آخرت ای قرارگرفتن دن

ها در آن دنیا و آخرت زیرا و میسررور اسررت؛  تضررادّبدون م، اوّل و سرروّ ۀرابط از آخرت. مندیبهره

دو  انیجمع م دارای تباین ذاتی و محال وقوعی اسررت؛ چون م و چهارمدوّ ۀرابطلکن  ؛سررتهمگرا

مِنکم مَن » ملیدّ این اسررت: زیقرآن نآیات . (524،ص.11ج  ،1332 ی،)مطهّر سررتیطرف ممکن ن

   (11-15/؛ هود211/؛ بقره29/؛ احزار152عمران/آل )«رۀَالأخِ دُیریو مِنکم مَن  ایالدُّن دُیری
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 ( واگرایی دنیا از آخرت4جدول )

 مضامین پایه های کلامی مولوی در واگراییگزاره ردیف

1 
 استیانب زور و نور کردنحزم /استیگ نیزهر نیاه ک دخور  ازکن حزم

 (214، ر 3، ج1335)مولوی، 

-نمی دنیا زهر است؛ لیکنِ مردم

 کنند.توانند از آن دوری

2 
 بداری و از دستدو  ،یخواه ایض گر /نار قیتحق در و است نور ظاهرش

 (3225، ر 4، ج1335)مولوی، 

برای رسیدن به نور باید از دنیا 

 شست.دست

3 
 عبرتَپُی خال سهیکی بازگرد/ شب مرگ و است گهیباز جهان نیا

 (2111، ر 2، ج1335)مولوی، 

غفلت از تلاش برای دنیا موجب 

 آخرت است.

4 
 ببین دورش از ؛کن کم شامتحانَ ! /امین ای دنیا، است پوسیده جوز

 (3431، ر 1، ج1335)مولوی، 

ارزش فایده و بیدنیا قطعاً بی

 است.

5 
 نشاند هچَ در را خلق افسون  به وه اک/ خواند سحاّره را اتیدن یّنب نآز

 (3193، ر 4، ج1335)مولوی، 

نه تنها مفید نیست، بلکه دنیا 

 مضرّ است.

1 
 است ایلانه را کافران و انبیا/ است ایبتخانه شهوتی جهان  این

 (212، ر 4، ج1335)مولوی، 
 دنیا بتکده است.

3 
 نیست عامهّ پای به او سحر حلّ/ است زنی دانا قویّ دنیا ۀساحر

 (3191، ر 4، ج1335)مولوی، 
 دنیا بسیار خطرنا  است.

 

شررناسرری مولوی در واگرایی دنیا و آخرت، نکات زیر بازبینی و پالایش مضررامین منتخب دنیادر 

 آمد:دستبه

اندیشی و رشد انسان اند؛     و مانع درست  حقیقت راه برسر هایی بت دنیوی تعلّقات و تعیّنات ۀهم

ست و تعلّق خاطر به آن    سبب دنیا بتخانه ا ضع با      ضلالت  به همین  ست. دیدگاه مولوی در این مو ا

به    یّۀ فرانسررریس بیکن  غار  »ویژه نظر قد اسرررت   « بت  که از   یانعوماو همخوانی دارد. بیکن معت

 این یادآوریبا  او. ، مانع درسررت اندیشرریدن و کسررب حقیقت اندزندیخیبرم یآدم یهایبسررتگدل

 کینگام خوار هر ه به یول ؛دارندمشتر   یجهان ی دارینگام به ها بهانسان»که  توسیسخن هراکل

ستگ دل :دیگویم ،.«کنندیخود روم ۀژیبه جهان و ص    هاییب شیفتگی ب ۀ تنگنیزم یشخ ه نظری و 

 آورد که مانع در  واقعیّت هستی است.میدنیای پیرامون را فراهم

سان را هنگام مذمّت دنیا از      نکتۀ قابل         شعار مولوی گرچه ان ست که واکاوی کلیّ ا تأمّل این ا

سررازد، مضررامین وی در برخی مفهوم دنیا به مسررئلۀ تعلّقات دنیوی و دنیاگرایی افراطی رهنمون می

شعار به  شتیبانی می    ا ست و واگرایی دنیا از آخرت را پ ش شدّت دنیاگریز ا یا را عار مزبور دنکند. او در ا
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شت و گمراه  ضرر و فریبندگی می    پل سر  سرا سان کننده، و  های معمولی داند که رهایی از آن برای ان

گردانی کامل از دنیا، درواقع ناممکن را اند، با رویهایی که به رسررتگاری رسرریدهاسررت و آنناممکن 

 اند.ممکن و میسّر نموده

 گرایی دنیا و آخرت. هم5

ستی در منظومۀ  سلام     ه سی ا ستگ یپ مراتب جهان اند کهاز ، دو مرتبه و آخرت ای، دنشنا و   یو

ست ارتباز آن سان  یاری. اعمال اختها از نوع علیّ ا سان در   ایدر دن ان علّت ایجاد و تعیین امکانات ان

طه را از نوع    (. 521،ص.2و ج 512،ص.31ج ،1332ی، )مطهّر آخرت اسرررت چه برخی این راب گر

یّت و   حاد برمی عین ند )  اتّ طه   232،ص.1ج ،1332 ،یمطهّرشرررمر مان آن را راب  ینیتکوای (، متکلّ

ند ) می یدمی     فراوان اتی روا(. 233،ص.1ج ،1332 ،یمطهّردان تأی طه را  کند؛   ی صرررحّت این نوع راب

سی    ازجمله ساس آیات قرآن کریم، آخرت را کشتگاه    229 - 222،ص ص.3 ، ج1413)مجل (، و برا

ماید:   یمآخرت معرفّی یی، طباطبا  ؛ 21/یشرررور ) «حَرنِهِ  یلَه فِ  حرثَ الأَخِرۀ  نَز د  دُی ریمَن کانَ  »ن

مکن که از : فراموشندفرمود هیآ ریدر تفس رررر لامالسّهیعلرررر  (. امیرالملمنین41 ،ص.12ج  ،1334

 ،طبرسرری « )ی.ریگکسررب آخرت بهره  یبرا ، نشرراز و نروت خود  یفراغت، جوان رو،یسررلامت، ن 

افراد بره   (؛ بر مبنرای این اسررررت کره  31،ص.11ج ،1334یی، طبراطبرا  ؛ 411،ص.3ج ،ق1412

ند:  نمایمندی از آخرت استفادهبرای بهره شود دارایی خود را در دنیا منحصر نکنند و از آنمیسفارش

    .(33)قص /  «.ایمِن الدُّن بَکیاللّهُ الدّارَالأَخِرَۀَ وَ لاتَنسَ نَصِ  َاتَکَ ماَیابتَغ  فِ وَ»

و   و موجودات آن متغیّر ای دن» گوید: در بیان هویّت مقدّمی دنیا برای آخرت می     خمینیامام      

«  شود یمافاضه  موجودات متغیّربه  یاهیّهر لحظه صورت نوع  ،یحرکت جوهر در فرایندو اند  جتدرّم

سان متأنّر از اعما    (.12،ص.1ج ،1325 ینیخم)امام ست؛ بدین ترتیب  صورت نوعیّۀ ان ل اختیاری او

سم دن که  سان   یویج شئۀ برزخ م  سپس  ؛ابدییمارتقا و تکامل یبا حرکت جوهران ؛ و دگردیوارد ن

شئه،   جسم قادر است   رونیازا یابد؛مینفس، قوام و ظهور حدّاکثری  تیّالبا فعّ یجسم اخرو  در آن ن

ی نخمی)امام و فرونپاشررردنماید لتحمّبود،  ناشررردنیلتحمّ یی را که در دنیا ها و عذار  ها یسرررخت

 . (413 و 211-215،ص ص.3ج،1325

 حتیّآن  اشررتغال درو  دنیااسررت و وقوع در  فهم حقیقت حجار ایدنکه  ندمعتقد ینیخم امام

ست حجار نیز نوعی  یاله یایاول یبرا سول    ا ستغفار ر ضرت  ایو خط بوده جهتبدین الله نیزو ا  ح
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 ،ینیخم)امام باشرردبوده ایعالم دن ریبه تدب یه قهرتوجّ نیهمسرربب  اسررت که بهمحتمل  زیآدم ن

  ایو به شررکل نعمت  ابدیی، در آخرت صررورت مایانسرران در دن اتیّرو اعمال و نازاین (.123: 1322

شکلی  اخروی انسان به پس نشئۀ  (؛ 434،ص.12ج و 29،ص.4ج ی،نیخم)امام شود یم مار مجسّ عذّ

  متأنّر از نشئۀ دنیوی اوست.فزاینده 

خِرَۀُ إلاّ لَعِبٌ وَ لَهوٌ وَ لَلدّارُ الآ ایالدُّن وۀُیوَ ماَ الحَ»بررسررری واقعیّت دنیا و آخرت برپایۀ آیاتی مانند 

شن 32)انعام/ «آأفَلاَ تَعقِلوُنَ ؛تتقُونَی نَیلِلتذِ رٌیخَ  حیخواهان ترج سازد که چرا خداوند مهربان می ( رو

  بیانگر، «عرض»اصررطلاح  (13)انفال/ «.الأَخِرۀ دُیر ی واللتهُ ایعَرَضَ الدُّن دونَیتُر » دنیاسررت: آخرت بر

خداوند متعال سرررزنش دهند، در معرض می؛ پس کسررانی که دنیا را ترجیحدنیاسررت تابعی بودن

 (31)توبه/ «آ!من الأخرۀ ایالدّن وۀیبالح متُیضأرَ» شوند:میواقع

. 1ند: ابه دو مرتبه از هستی دو روش را برای زندگی در دنیا برگزیدهگرایش نسبت ها با دو انسان 

 «الأخِرۀََ دُیر یوَ مِنکم مَن »دانند گروهی که هدف اصلی آنان آخرت است، دنیا و آخرت را همگرا می  

شته  (؛152عمران/)آل  رآنکه قکنند؛ چنانمیهای دنیایی خود را برای کسب آخرت خرج بنابراین دا

سا /  «ب الأَخِرۀ . ایالدُّن وۀَیالحَ نَروُش  یَ نَیاللّهِ التذِ ل یسَب  یفِ تِل اقیُفَل » فرماید:می که  یگروه. 2 (.34)ن

 نَیک التذرررر أُولئ» ست: ادهآم قرآندر که ناچن اند؛به آخرت واگرا شده و نسبت  هدف قراردادهرا  ایدن

 (.21)بقره/« ب الأَخِرۀ  ایالدُّن وۀَیاشترَوُا الحَ

 و پاداش اسرررت  جه یو آخرت جهان نت  (3)کهف/ جهان عمل   ای دنازآنجاکه در دیدگاه اسرررلام،      

 و 121،ص ص.2ج تا،؛ غزّالی بی524 ،ص.ق1411الهدی علم ؛ 321 ،ص.12ج ،1334یی، طباطبا )

، فرصررت فعلی  در آن جهان (،3/میتحر ) «.لاتَع تَذِرُوا ال یَو مَ إ نتماَ تُج زَو نَ ماَ کُنتمُ  تَع مَلُونَ»...   (:213

گرایی  های دینی رابطۀ هم  مطابق گزاره  حال (؛ درعین 112/)بقره «نظَرونَیُو لاَ همُ »... وجودندارد:  

گذاری امور خیر در گردد: الف( بنیاندنیا و آخرت همچنان معنادار اسررت و از سرره طریق میسررّرمی 

   الحص و شاگردان  فرزندان تربیت  باشد؛ ر( خلق و ایجاد آنار ج( داشته مندی از آن تداومدنیا که بهره

 (111/113ج ،ق1413 یمجلس؛ 233 ،ص.ق1414ی،  طوس)

(، ،  33،ص.2ج،1332 ی،انی؛ آشت 311،ص.2ج  ، 1313 ،)ملاصدرا ند در آخرت ابدان تابع نفوس ا

 ،1325 خمینى،)امام دنساز یرا م در آخرت ی، صور اخرو انسان در این دنیا  های نابتویژگیافعال و 

و  مندزمان؛ اسرررت اتیح ینشرررئۀ دنیاسرررت که دارا ملکوتِ آخرت بنابراین  (؛225و  215،ص.3ج
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(. 513،ص.3ج ،1325 خمینى،و نظام حاکم بر آن با نظام دنیا متفاوت اسررت )امام مند نیسررت؛مکان

 لینشررئۀ تحصرر ایدن»و محمل تغییر و رشررد اسررت. درنتیجه وجود  ۀنشررئۀ نازل عتیو طب ایعالم دن

ستعدّ  تیکمالات و محلّ ترب ست و آخرت محلّ بروز و ظهور ملَ  ۀمزرعو  نفوس م کات و قرار آخرت ا

 (433،ص.5ج ،1411 ی،نیخمامام ؛121 ،ص.1322 خمینى،)امام» و سکون است

 گرایی دنیا و آخرت( هم5جدول )

 مضامین پایه گراییهای کلامی مولوی در همگزاره ردیف

1 
 وکم شیب وجودِ نیا است خرجی جا/ مرَمَی و از ؛عدم نیا است دخلی جا

 (212، ر 2، ج1335)مولوی، 

دنیا واسطۀ کسب آخرت 

 است.

2 
 که داند که این جهان   کاشتن/ هست بهر محشر و برداشتنزآن

 (2929، ر 4، ج1335)مولوی، 

ساختن دنیا جای فراهم

مندی از آخرت امکان بهره

 است.

3 
 یبرزخ مثال بر تو !جهانی ا و ی/ دوزخ ۀدهان خود تو !دهانی ا

 (12، ر 2، ج1335 )مولوی،

 امکان کردندنیا جای فراهم

 گرفتار شدن در دوزخ است.

4 
 علم بالصّوارأ اللهُ و ؛زودتر /جهد کن در بیخودی خود را بیار

 (3214، ر 4، ج1335)مولوی، 

بردن به ارزش دنیا جای پی

 است.خود برای کسب آخرت 

5 
 آن و نیای جزای نان عالم /امتحان جهان اوّل عالم

 (939، ر 2، ج1335 )مولوی،

دنیا محلّ آزمون انسان و 

-آخرت محلّ نتایج اکتسار

 های دنیوی است.

1 

 گووپیش از آنکه شب شود، جامه بجو/ روز را ضایع مکن در گفت

 دعُهذا اللّعب بسّک لاتَ خلّ/  شد کیک شبانگاه اجل نزدن

 (412و  452، ر 1، ج1335)مولوی، 

 

دنیا زمانمند است؛ پس 

 فرصت است.

3 
 بماند جاودان یعالم معن/ صورت ظاهر فنا گردد بدان

 (1121 ، ر2، ج1335 )مولوی،

ناپایداری دنیا ارزشمنداست 

زیرا موجب رحلت و رسیدن 

 به آخرت است.

2 
 شد ردارم شد،عضو از تن قطع /شد، بیکار شدجزو از کلّ قطع

 (1931 ، ر3، ج1335)مولوی، 

جهت ارزشمندی دنیا به

هویتّ مقدّمی آن برای 

 آخرت است.

 

ضامین منتخب دنیا  سی مولوی در هم   در بازبینی و پالایش م گرایی دنیا و آخرت، نکات زیر شنا

ست به شعار خود    آمد: مولوی تر  کامل دنیا را تأییدنمید ضامین ا در پی  کند. آنچه را مولوی در م

ست، تر  کامل دل  ستگی تأکید و تبیین آن ا ست  کنندهزا و گمراههای غفلتب ست. وی واب گی ی دنیا
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بسرررتگی و وابسرررتگی را کند ماهیّت این دل   میداند و تلاش ذهنی به دنیا را اوّلین گام انحطاز می    

د؛ آخرت تصررویرکنارزش دانسررتن آن در قیاس با جهان ابدی  نمایی دنیا و گاه با کمبیشررتر با سرریاه

 یافتن است. که معتقداست دنیا سرای پیراستن وجود و درواقع فرصت تکاملدرحالی

فه   به          مللّ نۀ نظری مولوی  ما یا را در سرررا یّت دن که اهمّ یدا    جهت هم هایی  با آخرت هو گرایی 

پی آن،  سازد، عبارت اند از مقدّمه بودن دنیا برای آخرت، ناپایداری دنیا و وجود حتمی آخرت درمی

یّت آزمون             قابل مادگی درجهت آخرت،  یا برای کسرررب آ مانمندی و مکانمندی دن یا در   ز پذیری دن

 سازی برای آخرت.ذخیره

 گیرینتیجه

. هر نظام اعتقادی   اند  یالزامات زندگ   نییو تع یگذار ارزش دارعهده  ،در جهان ها و مکاتب    نظام  

گردد.  یمهای نظری تدوینبانی کلامی و زیرساختگذاران آن و براساس مبینی بنیانمبتنی بر جهان

ی عرفان و به شررخصرریّت اخلاقی و عرفانی مولوی که از سرررآمدان حوزه در پژوهش حاضررر باتوجّه

اسررت، نویسررندگان به گذاشررتهاخلاق اسررت و منظومۀ نظری جامعی در قالب شررعر از خود برجای

و در طیّ سررریری  ثنوی معنوی، اقداماسرررتخراج مبانی دنیاشرررناسررری در این منظومه، مطرح در م

نیا  گرایی دگرایانه از واگرایی و هماند تصویری واقعکردهای با روش تحلیل مضمون، تلاشچهارمرحله

 نمایند. بندیو آخرت را در آن  صورت

ست، مخاطب خویش را با         سی در منظومۀ نظری مولوی در گام اوّل و نگاه نخ شنا ضامین دنیا م

ست،    میرویکردی متباین و متناقض مواجه  شمند که پدیداری مخلوق ا کند: تناقض میان دنیای ارز

 ارزش، بلکه خطرآفرین و نابودگر اسررت؛ دنیایی که انسرران را از فردوس برینو دنیایی که نه تنها بی

ست، دور می    صلی او سان در آن    کند )مولوی، حافظ( و در چاه غفلت گرفتارمیکه موطن ا سازد و ان

آوردن شهد قلیل دنیا، به  دست دادن فرصت نجات، در هوس به چنان غافل است که در عین ازدست  

تر فضعیتر از پشه است، طلب آن انسان را هر روز ارزشودمنه(. دنیایی که بیرسد )کلیلههلاکت می

نماید.    تهدیدمی  را گردد؛ و تعالی حیات او در آخرت   کند؛ موجب غفلت از یاد و ذکر خداوند می      می

ای که اندازهم با ذاتی فریبنده و مخرّر در اشرررعار مولوی، پرتکرار اسرررت؛ به     توصررریف دنیای مذمو  

شعار وی می   مخاطب جلوه صوفیگری در تعاند با دنیا را در ا ست که در همان  ل یابد و محتمای از  ا

 نظرنماید.   ی احتمالی دیدگاه او صرفِگردان شود و از بهرهابتدای سلو  از مولوی روی
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ین بسبب  اندیشۀ ظریف  سازد که مولوی به میبررسی کلیّ مضامین  بیشتر در مثنوی معنوی روشن    

شری         ساس تعالیم دین و  ست برا صدد ا شهود عرفانی، از منظر تعقلّ و حکمت، در سلامی به  و  عت ا

ی از پدیدارهای  اگرا مجموعهتمام زوایای دنیاشررناسرری بپردازد. در اندیشررۀ محوری او، دنیای واقع  

مادّی اسرررت که ارزشررری ذاتی جز مخلوق خداوند بودن برای آن وجودندارد. این بعد از دنیا متغیّر       

صر چهارگانه   ست؛ به عنا سته  ا ست؛ لکن هوشمند نیز هست و دارای هم     واب ست که   با ستگی ذاتی ا

؛ سررتمبتلاسرربب  مادّی بودن به تزاحم گرداند. دنیا بهنتیجۀ اعمال را تا حدودی به انسرران بازمی

هایی که زمینۀ رشرررد یا سرررقوز او را      بنابراین انسررران در دنیا ناگریز از انتخار اسرررت؛ انتخار      

شررناسرری، مولوی نگاه عامّ به آورند و سررازندۀ نوع حیات اخروی اویند. در این مرحله از دنیامیفراهم

ان وری انس شود و متناسب با تعامل و نوع بهره  میوارد سرگذاشته، به تعریف خاصّ خود   دنیا را پشت 

  کند که در آن  میرا توصررریفیی ای دنپردازد. این رویکرد جامع  تر از دنیا می از دنیا به تعریفی جامع   

و با زبان  و همۀ موجودات آیات و نشررانه  ؛سررتین خاموش و گنگ زیچ چیه اسررت؛ یّح زیچ همه

سان اند  سف ی؛ 235 ،ص.1334، کورزرّین) وجود هادی ان . این رویکرد مانع از (229 ،ص.1321، یو

 گردد. میگرایی با آخرت روشنبدیل آن در همشود؛ زیرا ارزشمندی بیفروکاست دنیا می

و زندگی دنیوی فرصررتی برای کسررب   محور اسررت؛ دنیا گذرگاه اسررت  این تلقیّ از دنیا، آخرت

ی پس از دنیاسررت؛ بنابراین مجموعۀ توانایی و برگرفتن توشررۀ مناسررب در راسررتای حیات جاودانه 

ر است د است،  بایستهشده در اختیار او نهاده منظور برخورداری انسان های دنیا که بهها و لذّتنعمت

صرف   سیر ترقیّ و تعالی  صف دنیای مولوی می  کورزرّینجهت گردد. بدینم  که ییایدن» :گویددر و

ستمرّ  تکامل عالم تمام و خودی روحان ریس  مولوی ی ایدن کند،یمیّط آن از را خود یوقفهیب و م

ست  تحوّل ضداد  نیب تنازعی ایدن ؛ا ست  ا ضادّ  و ؛ا ست  مأکول و آکل نیب ت ستمرار  اماّ ؛ا  عتناز نیا ا

، کورزرّین« )دهدینمنشرران تصرروّرقابل هم را مطلق شرررّ و کندینم شرررّی ایدن رورهبالضررّ را ایدن

 .(233 ،ص.1335

نماید،  میکه در برخی اشررعار خود دنیا را مذمّترغم آنعلی ویمول که گفت توانیم در نهایت 

ی قیقح کمال به را انسان که استیی ایدن اوی ایدنزیرا  ؛ردیپذینمهم  را شدن ایدن ر اتو ت یّهبانرُ

 نروت فرزند و و زناز این منظر و در نگاه وی امکانات مادّی ازقبیل   .سررازدیم متصررّل معنا عالم و

شته هایی اند که باید پاسنعمت ست. مندی از آنشوند و بهره دا سان  کهی تعلّق ها واگرایانه نی به را ان
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ست. برای  اندازدیم آز و حرص ۀورط به امکانات دنیایی ۀبهان تنگی در همین مولوی دل، واگرایانه ا

 در و کمال طلب  دراسررت. بنابراین سررالک  دادن به دنیا و دنیاطلبی دانسررتهدنیا را ناشرری از دل

 ابد.   یبایسته نیست دنیا را رهاکند؛ بایسته است با خودسازی از تعلّقات رهایی ،یتعالی وجوجست

میان دنیا و آخرت در ادرا  نظری شررناسرری مولوی بیانگر نوعی اتّحاد همگرایانه مضررامین دنیا

ست این اتّحاد، التزام عملی به گزاره    ست و برای ممانعت از فروکا ست؛    های غایتاو ضروری ا گرایانه 

کند.  میهای وی را پشررتیبانیبخش حیات اخروی اوسررت و جزا و پاداشزیرا افعال انسرران صررورت 

 ر او نیسرررت؛ بلکه مبنای تعیین افعال اختیاری، فقط الگویی از تفکّهر فرد بینیدیگر جهانعبارتِبه

ترین مبنای نظام فعلی و   گرایی میان این دو سررراحت وجود نیز بنیادی   اوسرررت. باور واگرایی یا هم  

صفات دنیا در منظومۀ نظری مولوی        تعیین شناخت هر یک از  ست؛ لذا  سبک زندگی افراد ا کنندۀ 

ایی  همندی از دنیا و استفاده از فرصتافزایشی بهره گرایانه و التزام عملیموجب تقویت اندیشۀ غایت

ای روند. براسرراس چنین نگرشرری به واقعیّت دنیا، برای داشررتن جامعهمیآن ازدسررتبهاسررت که آن

محوری، شررناسرری با آخرتکه دنیاگردد؛ ضررمن آنمتعالی، باید تعامل صررحیح انسرران با دنیا فراهم

سبت      سیر معرفت ن شدن  ه گردد کصفت رحمانیّت و رحیمیّت خداوند متعال می  بهموجب افزایشی 

ی از مندی حدّاکثربا آفرینش احسن و ارسال هادیان، شرایط تکوینی و تشریعی تکامل انسان و بهره     

 است. کردهدنیا و آخرت را فراهم

 منابع

  .می* قرآن کر

 محمدّ دشتی، قم: نشر مشرقین.ترجمۀ (، 1321) البلاغهنهج

 :تهران ،چاپ اوّل ، تحقیق حسین عاصى،المعادضحویۀ فىالأ (،1322) عبداللهبنحسین سینا،ابن

  .شمس تبریزى

 :قاهره ،م، چاپ دوّاتتسع رسائل فى الحکمۀ و الطبیعیّ(، ق.1321) عبداللهبنحسین سینا،ابن

 .دارالعرر،

  .بیدار :، قمسینارسائل ابنق.(، 1411) عبداللهبنحسین سینا،ابن

  .دار صادر :، بیروتهیّالفتوحات المکّ (،تابى) ینالدّعربى، محىابن
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بیروت: دارالفکر،  ،یالدّین میرداماد، تحقیق جمالالعررلسانق(، 1414مکرّم )منظور، محمدّبنابن

 دار صادر.

 :بیروت جلد(، 4)فین، مجموعۀ من المللّالوفا الصّفا  و خلانرسائل اخوان .(،ق1412) الصّفا اخوان

  1. ج له، چاپ اوّسلامیّدارالإ

 ۀسملسّتهران: ، «ریفالشّهسرّسقدّ»موسوعۀ الإمام الخمینیق.(، 1411الله )روح د، سیّخمینىامام

  .41ج  ،تنظیم و نشر آنار امام خمینی )س(

 :قم ،م، چاپ دوّنسالأالحکم و مصباحتعلیقات على شرح فصوص(، ق.1411) اللهروح د، سیّخمینىامام

  .پاسدار اسلام

اردبیلى، چاپ عبدالغنىِّ د، تقریر سیّخمینىامام ۀتقریرات فلسف(، 1325) اللهروح د، سیّخمینىامام

 .خمینىامامو نشر آنار  تنظیم ۀسملسّ :تهران ،مدوّ

تنظیم و نشر آنار  ۀملسّس :تهران ،، چاپ چهارمشرح چهل حدیث(، 1322) اللهروح د، سیّخمینىامام

  .خمینىامام

 ۀملسّستهران:  ،، چاپ دوازدهمشرح حدیث جنود عقل و جهل(، 1323) اللهروح د، سیّخمینىامام

  .خمینىتنظیم و نشر آنار امام

تنظیم و نشر آنار  ۀملسّس :تهران ،، چاپ چهارمحرشرح دعا  السّ(،  1321) اللهروح د، سیّخمینىامام

 .خمینىامام

تنظیم و نشر آنار  ۀملسسّتهران:  ،، چاپ پنجمامام ۀصحیف(،  1329) اللهروح د، سیّخمینىامام

 .خمینىامام

 ، تهران: اطّلاعات.نس من حضرات القدسنفحات الأ(، 1335)احمد بنحمنعبدالرّجامی، 

و نشر  نیتدو ۀسسّلم، تهران: آلدهیا یو زندگ یزندگ آلدهیا(، 1321) محمدّتقی ،یزیتبر یجعفر

 جعفری. یدتقمه محمّآنار علاّ

 ،ل، تحقیق صفوان عدنان، چاپ اوّمفردات الفاظ القرآن .(،ق1412) محمدّبناصفهانى، حسین راغب

  .هامیّدارالشّر دارالقلم :دمشق ربیروت

 محمدّرضا دیّس قیتحق ،ینثر طوب : نگاهی نو بهمین کرآقر ۀلغتنام (،1329)ابوالحسن  ،یشعران

 .موعود یمهد یفرهنگ ادیبن :قم ،لچاپ اوّ ،یکرمانی انیغ
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، تصحیح هانرى کربن اشراقفات شیخ مجموعه مصنّ (،1335) الدّینسهروردى، شهار «اشراقشیخ »

 .مطالعات و تحقیقات فرهنگى ۀسملسّ :تهران ،مو دیگران، چاپ دوّ

 نیسمدرّ ۀجامع: قم ،یمحمدّباقر موسو ۀترجم ،زانیالم ریتفس(، 1334) نیحسمحمدّ ،طباطبایی

 .یدفتر انتشارات اسلام ،قم یّۀعلم ۀحوز

  .دارالمعرفه: بیروت ،لبنان، البیان فی تفسیر القرآنمجمع.(، ق1412) الحسنبنبوعلی فضل ،طبرسی

ایى، چاپ ، تحقیق مهدى مخزومى و ابراهیم سامرّکتار العینق.(، 1419) احمدبنخلیل فراهیدى،

  .هجرت :قم ،مدوّ

 جمۀیی، تر: مبحث انتقاد شناسایدیبخش تمه ،عهیبمابعدالطّ ای یعموم ۀفلسف(، 1391) پل، هیفولک

 . دانشگاه تهرانی، تهران: مهدو ییحی

اپ ارى، چاکبر غفّ، تصحیح علىّحیا الإالبیضا  فى تهذیبۀالمحجّ (،ق1413) محسن ملاّ کاشانی،فیض

   .دفتر انتشارات اسلامى :قم ،چهارم

 ها.، تهران: نهاد نمایندگی مقام معظمّ رهبری در دانشگاهانسان در اسلام(، 1324حسین )گرامی، غلام

تهران: مرکز  ،چاپ دوّم ،یبزرگ اسلام رۀالمعارفی، دا«آخرت»(، 1334محمدّ ) ،یمجتهد شبستر

 .1ج ،یبزرگ اسلام رۀالمعارفیدا

 )س(،یتنظیم و نشر آنار امام خمین ۀسملسّ ، تهران:ینیامام خم ۀدانشنام (،1411) ا یض ی،مرتضو

  .5ج 

 صدرا. قم:جلد(،  33)آنار یمجموعه(، 1332ی )مرتضی، مطهّر

، ودالسّ، تصحیح باسل عیونالقلور فى معاملۀ المحبورقوتق(، 1413على )ابوطالب محمدّبن مکىّ،

  .هدارالکتب العلمیّ :بیروت ،لچاپ اوّ

انجمن حکمت و  :، تصحیح محمدّ خواجوى، تهرانالآیات سرارُأ (،1311) ابراهیممحمدّبن ملاّصدرا،

  .ایران ۀفلسف

 انجمن :الدّین آشتیانى، تهرانجلال د، تصحیح سیّالمبدأ و المعاد (،1354) ابراهیممحمدّبن ملاّصدرا،

  .ایران ۀحکمت و فلسف

  یقالتُّ: اعلام، قمهعادالسّراجمع (،1324احمد ) نراقى، ملاّ

  .علمىأ :بیروت ،محمّد کلانتر، چاپ چهارم د، تصحیح سیّعاداتالسّجامع (،تابى) مهدى ملاّ نراقى،
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، ترجمۀ حسین توفیقی، قم: مرکز مطالعات و تحقیقات ادیان کلام مسیحی(، 1333میشل، توماس )

 و مذاهب.

 افشار، تهران: نشر مرکز.، ترجمۀ حسن دین مسیح(، 1321ویلسون، برایان )

، تهران: چاپ چهارمی، محمود عابدتصحیح به ،المحجورکشف(، 1322) عثمانبنیّعل هجویری،

 سروش.

 

 


