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Introduction 

As phenomenologists of religion have reminded us, the core of religion is the 

"sacred" and the "wholly other," which is "irreducible" to any human category (Otto, 

1380 [2001], chapters 1–5). Nevertheless, humanity has pondered this irreducible 

sacred reality throughout history; hence, one may speak of a history of this human 

intellectual engagement. Jacobsen has demonstrated how the external 

transformations of Mesopotamia (political, social, economic, and so forth) gave rise 

to the development and evolution of the theology of its peoples (Jacobsen, 1976, 

chapters 2–4). Complementing Jacobsen's theory, one may argue that, apart from 

external transformations, internal transformations (psychological and philosophical) 

also play a fundamental role in the evolution of human religious thought. Indeed, 

the dynamism and relevance of religious ideas depend on the living connection they 

must establish with these transformations; otherwise, they will increasingly be 

marginalized from the lives of believers. 

An analytical-historical examination of Jewish religious thought is significant in two 

respects: first, it demonstrates how external and internal transformations reshaped 

Jewish religious ideas; second, it traces the evolution of five foundational doctrines 

of this religion—the presence or absence of God, traditional theodicies, the concept 

of the divine covenant, the meaning and purpose of history, and the strategies for 

preserving faith—in response to these very historical transformations. The central 

concern of this study is to examine the dynamic and dialectical interaction between 

Jewish religious thought, on the one hand, and the changing political, social, and 

intellectual contexts that this people encountered throughout their history up to the 

threshold of the Holocaust, on the other.  
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This article seeks to answer the fundamental question of how and to what extent external transformations 

(pertaining to environment and society) and internal transformations (pertaining to inner experiences and perspectives) 

have led to rethinking, adaptation, and at times profound transformations in the teachings, concepts, and religious 

beliefs of Judaism. In other words, this study endeavors to show the extent to which Jewish religious thought has 

exhibited dynamism and a capacity for adaptation to the exigencies of its time. 

Research methodology 

The present study is qualitative in nature and falls within the category of historical-analytical research. The method 

employed is the analytical-historical examination of texts, in which the researcher, drawing on both primary and 

secondary sources, reconstructs the evolution of Jewish religious thought against the backdrop of political and social 

transformations. The theoretical framework governing the study is a socio-political approach, whose fundamental 

premise is that religious ideas do not emerge in a vacuum but rather flourish through a dialectical interaction with 

external conditions (political, social, and economic) and internal conditions (psychological and philosophical). This 

theoretical framework is inspired by Jacobsen's theory concerning the impact of external transformations on 

Mesopotamian theology, which has been expanded in the present study with the addition of internal transformations 

(Jacobsen, 1976). The process of data analysis proceeds as follows: first, the political and social events of each period 

are identified and described. Then, the transformations occurring in the religious thought of that same period—

particularly with respect to the five central doctrines of the presence/absence of God, theodicies, the divine covenant, 

the meaning of history, and the strategies for preserving faith—are extracted and analyzed. Finally, the relationship 

between these two levels (external-internal transformations and theological transformations) is explained dialectically. 

Discussion 

The findings of this study indicate that Jewish religious thought has, throughout its history, stood in a dialectical 

relationship with external and internal transformations, and that this dynamic interaction has given rise to repeated 

rethinking of its central doctrines. An examination of the five foundational doctrines of this religion clearly 

demonstrates that none has remained fixed over time. 

With regard to the presence or absence of God, the understanding of God's tangible and localized manifestations 

evolved toward a more symbolic conception grounded in law and community. Following the destruction of the Second 

Temple, the concept of the Shekhinah moved to the center of attention, and in the Middle Ages, Maimonides, by 

distinguishing God's transcendent essence from His manifestations, established a balance between faith grounded in 

Scripture and the philosophy grounded in reason that was prevalent in that era (Cohn-Sherbok, 2017, p. 357). 

Over time, the biblical responses to the problem of theodicy were supplemented by later views. Maimonides defined 

evil as a privation, while Jewish mystics offered mythological-cosmic explanations. This shift from justifying evil as 

retribution for sin toward philosophical and mystical explanations reflects the ongoing endeavor of Jewish thinkers to 

reconcile the problem of evil with the changing intellectual contexts of their time (Cohn-Sherbok, 2017, pp. 391–392). 

In the domain of the divine covenant, the transition from the unilateral Abrahamic covenant to the bilateral and 

conditional Sinaitic covenant was a response to the political and social needs of the Israelite community. In the modern 

era, too, the concept of the "chosen people" was reinterpreted as a "universal mission" of the Jews (Mendenhall, 1954, 

pp. 62–63, 71). In the domain of the meaning and purpose of history, likewise, Jewish thinkers have consistently sought 

to discern a divine meaning in historical events and to interpret history as a path toward final redemption. 

Finally, one must answer the important question of how Jews preserved their faith through the course of events. The 

answer may be sought in three principal mechanisms: the reinterpretation of sacred texts, institutional flexibility, and 

spiritual renewal. These mechanisms enabled Jewish thinkers to reinterpret their religious teachings in response to the 

transformations of their time (Frank & Goldish, 2008, pp. 2–4, 11–13). 

 

 



 
 

 

 
A socio-political approach to the historical developments of Jewish religious thought until the Holocaust 

 

 

341 

Conclusion 

By tracing the evolution of Jewish religious thought from the age of the Patriarchs to the eve of the Holocaust, the 

present study answers the fundamental question of how and to what extent external and internal transformations have 

led to rethinking, adaptation, and at times profound transformations in the teachings, concepts, and religious beliefs of 

Judaism. The findings indicate that Judaism possesses a considerable capacity for creatively confronting historical 

transformations and reinterpreting its doctrines. 

This dynamism is observable across all historical periods: from the crystallization of the earliest understandings of the 

personal covenant in the age of the Patriarchs, to its elevation to a national and bilateral level in the Sinaitic experience; 

from the ritual centralization and theology of presence in the First Temple, to the decentralization of the Temple and 

the emergence of the sacred text as the center of gravity after the Babylonian exile; from the rise of diverse sects in 

encounter with Hellenism, to the formation of Rabbinic Judaism through the compilation of the Mishnah and the 

Talmud; from complex interactions with philosophy and theology in the Middle Ages, to the confrontation with the 

Renaissance, the Reformation, the Enlightenment, and modernity. Throughout all these periods, Jewish religious 

thought has undergone profound and at times foundational transformations. 

This religious tradition has consistently stood in continuous dialogue with history and has recreated itself in response 

to the exigencies of each era. The three principal mechanisms of this adaptability—the reinterpretation of sacred texts, 

institutional flexibility, and spiritual renewal—clearly demonstrate that the preservation of faith in the Jewish tradition 

has been a dynamic and multifaceted process, rather than the passive acceptance of fixed doctrines. 
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 عهد الاهی، 

 حضور خدا، 
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    حفظ ایمان.

های او به حضرررت اسرررالین نتسررت ار مجرای وعدهمقدس عبری، رابطۀ ویژۀ خدا با بنیمطابق روایت کتاب

داری و دانند؛ این وامدهنردۀ همران تجربره میابراهیم آغرار شرررد و یهودیران امرور خود را وامردار و ادامره

ونه دهد چگکوشد نشان میناپذیری نیسرت. پژوه  پی  رو میدهندگی البته به معنای ثبات و تحولادامه

های دینی یهود در گذر رمان و در پاسرخ به تحولات آفایی سسریاسری، ااتماعی، ایتیادی  و انفسی اندیشره

 پی اراله گزارشی اامع ار تماماین مقاله در  شناختی، فلسفی  دچار تحولات بعضاً بنیادینی شده است.سروان

مقیود اصلی، بررسی نقاط عطف این تاریخ ار منظری بلکه  ازلیات این سریر تاریتی هزاران سراله نیسرت؛

ااتماعی است تا نشان دهد تعالیم دینی چگونه ار توانایی ذاتی برای تطبیق با شرایط هر دوره رررر  سریاسی

های دینی خود و مقتضیات رمانه اند میان اندیشهاریخ کوشریدهبه بیان دیگر، یهودیان در طول ت .برخوردارند

های دینی خود بپردارند. نویسرررندگان پیوندی بریرار سرررارند و در پرتو شررررایط نوههور به بارخوانی آموره

ای تحلیلی بر خطوط اصلی این تحولات تا پی  ار اند با اتتاذ رویکردی سیاسی رررر ااتماعی مقدمهکوشیده

پذیری، به واکاوی در این راسررتا و برای اراله تیررویری انضررمامی ار این تطبیقاسررت بنویسررند. وایعۀ هولوک

 الاهی، عهد مفهوم سنتی، هایتئودیسه خدا، غیبت یا حضور یعنی ـتحولات پنج آمورۀ بنیادین اندیشۀ یهود 

 . یمپردارمی تاریتی هایدگرگونی همین بستر در ـ ایمان حفظ راهکارهای و تاریخ، مقیود و معنا
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 مقدمه

 است که به هیچ« کلی دیگریبه»و « امر یدسی»شدند، هستۀ دین که پدیدارشرناسان یادآور چنان

 . با این حال، بشر در طول تاریخ دربارۀ 5ررر1، فیول 1721ساوتو، « پذیر نیستتحوین»امری بشری 

تن ورری بشری ستوان ار تاریخ این اندیشهرو میناپذیر اندیشیده است، ارایناین امر یدسری تحوین

کننده نشرران داده اسررت که چگونه تحولات آفایی به نحوی مسررتند و یانع گفت. ثورکیلد یاکوبسررن

النهرین سسریاسری، ااتماعی، ایتیرادی، و...  به توسعه و تحول خداشناسی مردمان آن انجامید بین

توان گفت ادای ار تحولات در تکمین نظریۀ یاکوبسن می  .Jacobsen, 1976, chapters 2-4س

بشر  های دینیشرناختی، فلسرفی  نیز نقشی اساسی در تحول اندیشهانآفایی، تحولات انفسری سرو

ای اسررت که باید با این های دینی بسررته به ارتباط رندهمندی اندیشررهدر وایع، پویایی و ربطدارند. 

صورت هرچه بیشتر به حاشیۀ حیات مؤمنان خواهند رفت. واکاوی تحولات بریرار سارند در غیر این

دهد که چگونه تحولات آفایی و انفسی های دینی یهود ار یک سو نشان میاندیشهتحلیلی ر تاریتی 

، و ار سرروی دیگر، سرریر تحول چند آموره بنیادین این های دینی یهود انجامیدبه تحول در اندیشرره

 .نمایدهای تاریتی دنبال میدین را در پاسخ به همین دگرگونی
تعامن پویا و دیالکتیکی میان اندیشه دینی یهود مسرئله محوری این پژوه ، بررسری چگونگی 

ار یک سرو، و بسرترهای متریر سریاسری، ااتماعی و فکری است که این یوم در طول تاریخ خود تا 

ها موااه بوده است. این مقاله در پی پاسخ به این پرس  بنیادین است که آسرتانه هولوکاست با آن

های درونی  چگونه و تا نفسرری سناهر بر تجارب و دیدگاهتحولات آفایی سناهر بر محیط و اامعه  و ا

چه میزان به باراندیشی، تطبیق، و گاه تحولات عمیق در تعالیم، مفاهیم و باورهای دینی یهود منجر 

کوشد نشان دهد که اندیشه دینی یهود تا چه حد پویایی اند؟ به عبارت دیگر، این پژوه  میشرده

  .مانه را ار خود برور داده استو هرفیت انطباق با مقتضیات ر

 از عصر مشایخ تا ویرانی معبد اول. 1

 تا آستانۀ هولوکاست های دینی یهوداندیشرهها و با کاوش در ریشره کوشردپژوه  پی  رو می

تحلیلی ار تحولات آن به دسررت دهد و رمینه را برای مطالعات بعدی در خیرروز باراندیشرری دینی 

ترسرریم  نه صرررف پژوه هدف این تدارک بیند. به بیان دیگر، یهودی در عیررر پسرراهولوکاسررت 

اوی ها و واکهای تحول این اندیشهیادآوری رمینهپی  ار هولوکاست، بلکه تا  های دینی یهوداندیشه
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هنگام بحث ار هایی اسرت که با هولوکاسرت به چال  کشریده شردند. سشایان ذکر است که بهآموره

 1«فرضرریۀ اسررناد»بندی مقدسرری اسررت و ار دورههای کتابروایتمقدسرری خط سرریر ما دورۀ کتاب

   ایم. پیروی نکرده

 عصر مشایخ.1-1

. اندسحضرررت ابراهیم، اسررحاق و یعقوب  دانسررته« مشررایخ»ق.م را دورۀ  1611تا  1911حدود 

گذاران یوم اسرررالین تیثیرات الاهیاتی شررگرف و ماندگاری در دین عنوان بنیانداسررتان مشررایخ به

در   که ار مضامین همیشگی دین اسرالین شدس الاهیسرالین داشته است. برای مثال، مضمون عهد ا

که آرمان (شرررود. همننین، امید و اتکای کامن یوم به خدا داسرررتران حضررررت ابراهیم مطر  می

عنوان نتیجۀ پایبندی به بهگشای  در داستان مشایخ ترسیم شده است.  )ورری یهودیان اسرتدین

عنوان آرمای  خدا یا نتیجۀ بدعهدی یوم گردد. آوارگی بهعهد ار پی  در داسررتان مشررایخ بیان می

هایی در داسررتان مشررایخ دارد. بنابراین، داسررتان مشررایخ فقط درآمد و تمهیدی به تاریخ نیز الوه

 ,Koester, 2016سکند بارگو مینیز را  هاآن های دینیها و آرماناندیشهنیست، بلکه  اسرالینبنی

Lecture 1  .  

ار سرررررمین مادری و خانۀ پدری خوی  رخت بربند و به »فرمراید خردا بره اربرام سابراهیم  می

 . مطابق تحلین شررماری ار محققان، این هجرت 1: 12، پیدای « سدیاری رو که بر تو خواهم نمایاند

ای دینی آن سرامان باعث شد ابرام ار بستر چندخدایی هو در نتیجه گسرسرت ار فرهنو و اندیشره

 . در 6: 1722رمانه فاصررله بگیرد و رمینه برای خداشررناسرری متفاوت او فراهم گردد ساپسررتاین، 

نماینده یا ربّ نیروها یا پدیدارهای طبیعت بودند، حال آنکه ابرام تیوری خدایان بیشتر رودان میان

ها وارد مراوده شود، بلکه خواست با انسانتوانست و میه میرا مطر  ساخت کی وارخدای شتصار 

شررد؛ شررود، این یک تحول محسرروب میکه مارک اسررمیت یادآور میبا او عهد و پیمان بندد. چنان

اما  د،رکو تیررمیمات الاهی را اتتاذ می بودشررورای خدایان  سرررکردۀ »لاِ«متون اوگاریتی  مطابق

به بیان دیگر، با ابراهیم  . Smith, 2001: 137س انسرران ندارد برخلاف یهوه ارتباط مسررتقیمی با

                                                 
1. Documentary Hypothesis 
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 واریخدای فعال و شرررتصبه  سرررمت یولگر به غیرمداخلههای کیهانی شررراهد گذاری ار الوهیت

 کند. در سطح فردی و رورمره ارتباط بریرار می اهبا انسانکه  هستیم

ر سررای ینفی واودو یکتاپرسررتی مطلق به اعتقاد بسرریاری ار محققان، این فهم ادید هنور با 

ستوحید دیگر خدایان  نفیانحیررار پرسررت  بدون به  و معطوف ، 1فاصررله دارد ستوحید ذاتی خدایان

خداشرناسری ابراهیم را نه گسست کاملی ار  ننیکنت ک . Bright, 2000: 125اسرت س  2عبادی

 داندیم نیاسررررالیبن یسرررتکتاپری نیتکو ندیگذار در فرا یامرحله خدایی کهچنردخردایی یا تک

ها استمرار مطابق تحلین یان آسرمان، این خداشرناسری تا مدت . Kitchen, 2003: 328-331س

  7: 21، خروج« سنباید که ترا از من خدایان دیگری باشد»نیز ر « ده فرمان»یافت و فرمان نتست 

وم و ار ی شودوارد صحنه میاسرالین  منجیعنوان بهر بارگویی دیگری ار توحید عبادی است و یهوه 

  .Assmann, 2014: 49-50س طلبدخود وفاداری انحیاری می

ار تو امت بزرگی خواهم سررراخت، و ترا برکت »دهد سرررویه به ابرام یول میخردا به نحوی یک

خواهم داد؛ نرام ترا بزر  خواهم گردانرد، و تو را برکتی خواهرد بود. آنان که ترا برکت دهند، برکت 

های رمین ار مجرای تو خود اد؛ آنران که ترا نفرین کنند، نفرین خواهم کرد. و تمام خانوادهخواهم د

اند در این محققان خاور نزدیک باسررتان یادآور شررده . 7رررر2: 12، پیدای « سرا برکت خواهند داد

اختیاری . در عهد صررراح 4«عهد برابری»و  7«اختیاریعهد صررراح »یلمرو دو نوع عهد رایج بود: 

شد و طرف دیگر ملزم به پیروی ار آن بود. سویه تعریف میاختیار به نحوی یکهای صاح خواسرته

در عهد برابری دو طرف به نحوی برابر در تعریف بندهای عهدنامه مشررارکت داشررتند. واکاوی عهد 

 کیخاور نزد یاریاختصرراح  یعهدها هیشررب اریبسرر» دهد که عهد مذکورنشرران میخدا با ابرام 

محبوب خود  تیرا به رع ینیسررم و شرودیهاهر م اریاختصراح  کیتان اسرت. خدا در مقام باسر

 نیکه ا رسدیآن است. به نظر م یۀسروکی ۀمشرتیر میتواه در عهد ابراهاال  ۀ. ...نکتبتشردیم

 میابراه رسدیاو ملزم است به یول خود وفا کند. در مقابن، به نظر نم سارد؛یم زمعهد تنها خدا را مل

عنوان در این عهد خدا به . به بیان دیگر، Hayes, 2006: Lecture 6س «داشررته باشررد یتعهد

                                                 
1. Monotheism 
2. Monolatry 
3. suzerainty covenant 
4. parity covenant 
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برای   نهختسای نمادین طرف اصرلی تعهداتی پذیرفت که مستقن ار عملکرد انسانی بود و تنها نشانه

  .Mendenhall, 1954: 62ابراهیم و نسن او مقرر شد س

 کنعانبندگی در مصر تا سکونت در از  .2-1

این مفهوم ار عهد با نبوت حضررت موسی و خروج ار اسارت میری دستتوش ترییرات بنیادین 

اگر با ایمان و وفاداری پیرو من باشررید و عهدم را نگاه دارید، ار میان تمام ایوام شررما دارایی »شررد: 

ثبیت شررد، بلکه ت« یوم برگزیده»با این عهد نه تنها مفهوم .  5: 19، خروجس «اررندۀ من خواهید بود

عنوان ای دوسررویه میان خدا و یوم او بریرار گشررت و پیروی ار شررریعت و وفاداری به عهد بهرابطه

 ی ررر اخلایی گشتنید منشوری  17ررر1: 21، خروجده فرمان س خدا معین شد.تعهدات یوم در برابر 

 تیارکان هوار  تساعدالت و ید د،یتوح؛ کردمی یزیرییوم را پ یو ااتماع یفرد اتیح دۀشالوکه 

 یوممشروط خدا با  عهد دوسویه وخدا با ابراهیم به  سرویۀیکگذار ار عهد بنابراین،  گشرت. یهودی

 اسرالین داشت. سیاسی و ااتماعی بنیتحولات بود که ریشه در  دینی لیتحو

 یوماین دوره اسررت. همراهی خدا با دینی سررابقۀ خدا در تاریخ بدعد دیگری ار تحولات تجلی بی

راهنمای آنان در بیابان که نمادی ار ار باب   نه تنها 22ررر21: 17، خروجدر یال  ستون ابر و آت  س

رفت. این حضررور، که متعایباً در مفهوم به شررمار میخود در سرررنوشررت یوم  اومشررارکت فعالانۀ 

شت. تبلور یافت، ریشه در تجربۀ حضرت موسی در وادی سینا دا 1و فرمان سراخت معبد «شرتینا»

  حضور خدا در میان یومرا سبنیادین آن  های اندیشۀنشرانهمحقق شرد،  اوگرچه بنای معبد پس ار 

ار یک سررو، حضررور و همراهی خدا سدر سررتون ابر و . ردیابی کردخروج  انتجربیات دور توان تامی

ینا س به کوههای دسترسی اسررالین بود، و ار دیگر سرو محدودیتگرمی بنیآت   با یوم موا  دل

تر مین به بریراری ارتباط نزدیکر که بر فاصلۀ میان خدا و انسان تیکید داشت رر   12: 19، خروجس

اسررالین دریافت که حضور خدا در کوه سینا، کرد. گویی بنیمیها تقویت تر با خدا را در آنو دالمی

ر رندگی رورمرۀ خود ها نیارمند راهی برای تداوم این حضور دهرچند شرکوهمند، مویتی است و آن

  .  Rodríguez, 1986: 133-135هستند س

                                                 
 (. 8: 52، خروج« )و بگذار که آنان از برای من معبدی بسازند تا در میانشان ساکن بگردم». 1
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مثابه خروج اسرررالین بهشررکنی بنیرفت که پیمانبا این خداشررناسرری و عهد دوسررویه بیم آن می

کوشیدند با طر  داستان  مقدسکتابرو، نویسندگان همیشگی خدا ار عهد خود یلمداد گردد. اراین

تر پشتیبان مقتدر گرچه خدا پی  این بیم مقدر را برطرف سارند.  72، خروجس ررینگوسالۀ  عبادت

داری راهزنان بسیارند یوم در خروج ار میر بود، اما عبادت گوسالۀ ررین نشان داد که در مسیر دین

خاطر شد. همننین، پذیرش توبۀ آنان ار سوی خدا بیانگر آن و هرگز نباید ار یضراوت الاهی آسروده

این تحول  گرچه بتشررنده نیز هسررت. ور اینکه عادل و مقدس اسررت، رحیم اسررت که خدا ادای ا

 ،متجلی شرد عنوان مناسرک و مکان بتشرای  الاهی سبه و معبد گزاریبعدها در نظام یربانی فکری

بنیادین تثبیت شرررد  ایاندیشرررهعنوان بهسررررانجام کاشرررته و دوره آن در همین  ۀاما بذرهای اولی

  .  Rodríguez, 1986: 140-141س

 از پادشاهی تا ویرانی معبد اول.3-1

ات برای همیشه در امان خواهد بود؛ تتت خانه و پادشاهی» :دهدوعده میبه حضرت داوود خدا 

 . این وعده پیوند پادشررراهی رمینی با 16: 7، دوم سرررمولینس« تو برای همیشررره بریرار خواهد بود

با گسرترش مررهای اسرالین، انتقال تابوت عهد به  دهد. حضررت داوودهای الاهی را نشران میوعده

 یعنوان رهبرو سرودن بسیاری ار مزامیر نق  خود را به ریزی برای سراخت معبد،برنامه اورشرلیم،

او انتقاد  وخطاهایشرررماری ار خبطدینی و نمراد وفراداری بره یهوه تحکیم بتشرررید. با این حال، 

  .Cohn-Sherbok, 2017: 37-40پیامبرانی چون ناتان را برانگیتت س

واود معبد اورشررلیم برگزاری متمرکز . سرراخت معبد اول را به انجام رسرراندسررلیمان حضرررت 

در  خدابه عنوان نماد حضررور دالمی سرا « معبد»مفهوم گزاری و عبادت را میسررر سرراخت و یربانی

را پر بکرده  "نۀ اربابخا"...کاهنان ار معبد برون آمدند چراکه ابری »تثبیرت نمود:  خود میران یوم 

حضرررور "گزاری کنند چراکه بود و کراهنران را، بره دلین آن ابر، یارای آن نبود که بمانند و خدمت

حضور ملموس خدا مذکور آیات .  11ررر11: 2، اول پادشاهانس« را پر بکرده بود "خانۀ ارباب" "ارباب

 دهد. ان میدر معبد و اهمیت فزایندۀ این مکان در اندیشۀ دینی یهود را نش

حکمت و  بود های سیاسی، و نظام مالیاتی تجارت خارای، اردواج محیرولکه سثروت سرلیمان 

معماری معبد اورشلیم عناصری ار معابد کنعانی را در نظر بهآورد.  پی ادیدی  دینیهای و چال ا

  غیراسرررالیلیار امله اردواج با رنان سهای همسررایه گرای  سررلیمان به فرهنونیز ، داشررتخود 
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 لبتهمسالن و ابرانگیتت. این  آمیزشرک هایاندیشههایی دربارۀ انحراف ار توحید و بارگشرت نگرانی

 سار تجزیۀ پادشاهیاسرالین انجامید و رمینهبه نارضرایتی بنیهای گزاف سراخت معبد و کا  هزینه

 دشن رحبعام پسر سلیمان به دو بت  اسرالین سپادشاهی شمال  و یهودیه سپادشای انوب  در رما

مهمی به دنبال داشت. در  دینیتجزیۀ پادشاهی پیامدهای   .Cohn-Sherbok, 2017: 44-46س

ین و دان لهایی طلایی در بیتهایی مشتمن بر گوسالهپادشراهی شمال ساسرالین ، یربعام پرستشگاه

: 12، اول پادشرراهانس بارداردبرپا کرد تا بدین معبد اورشررلیم شرروند و مردمان را ار ریارت اورشررلیم 

پرسررتانۀ کنعانی . او با این کار شررکلی ار پرسررت  یهوه را ترویج داد که با نمادهای بت 77ررررر25

هایی با نمادهایی دانسررت، اما پرسررتشررگاهخدای اسرررالین میرا درآمیتته بود. گرچه یربعام یهوه 

، اناول پادشاهس چون ایلیا موااه شدغیرتوحیدی بنیان نهاد که این امر با واکن  شردید پیامبرانی 

پرسرررتی و های بت. در پادشرراهی انوب معبد اورشررلیم همننان کانون توحید بود، اما چال  12

یهود را با  دینیهویت   همنون آشور و میرسهای همسایه فشرارهای سریاسری ار سروی امپراتوری

میکاه ههور کردند و مردمان را ار رو سررراخت. به همین دلین، پیامبرانی مانند اشرررعیا و تهدید روبه

   .یمانی و فساد بر حذر داشتند و بر بارگشت به شریعت و وفاداری به یهوه تیکید کردندابی
ق.م. انجامید. در پادشراهی انوب،  722ها در نهایت به سرقوط پادشراهی شرمال در این چال 

، اندوم پادشاهس الاهیات یهود خیانت کردآحار با تسلیم در برابر آشوریان و پرست  خدایان آنان به 

 ، اما. در مقابن، حزییا با انجام اصررلاحات مذهبی و بارسرراری معبد کوشررید توحید را احیا کند 16

.  21ررر12، دوم پادشاهانس انجامید یاناتحاد او با میر علیه آشور به محاصرۀ اورشلیم به دست آشور

ذهبی گسرترده و کشف کتاب شریعت در ساختمان ، بارگشرت با انجام اصرلاحات میوشریادر رمان 

یا هسرتۀ اصلی آن بود  بار دیگر توحید و  سرفر تثنیهمعبد اورشرلیم سکه به باور غال  پژوهشرگران 

 526ها در در نهایت، حملۀ نهایی بابلی . 27ر22، دوم پادشاهانس شریعت را در کانون تواه یرار داد

عبد ویران شد، و بسیاری ار بزرگان یهود کشته یا تعبید به سرقوط پادشراهی انوب انجامید، م ق.م.

ها به گردآوری و تدوین متون مقدس پرداختند، کنیسه، رهبران دینی بابلی در دوران تبعید شردند.

 ودهای دینی یهبدین در حفظ اندیشهرا سمراکزی برای عبادت و آمورش  تیسیس کردند، و نقشی بی

  .Cohn-Sherbok, 2017: 55-69س ایفا نمودندو بقای ایمان 
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 های میانهاز بازسازی معبد دوم تا سده.2

 572س بارگردند یهودیان تبعیدی به سررمینشان کوروش هتامنشی بابن را فتح کرد و اااره داد

آمده اسرررت، امکان بارسررراری معبد اورشرررلیم و  عزرااین بارگشرررت، که شرررر  آن در کتاب   .ق.م

رهبری رِردبابِن سار نوادگان حضرررت داوود  و  بهشررده را فراهم آورد. بارگرداندن اشرریام مقدس غارت

وعر سکاهن اعظم  و البته با تشررویق پیامبرانی چون رکریا و حرجیّ، معبد دوم در سررال  ق.م  515یِشررد

. این  6ررر1، عزراشد سامپراتوری هتامنشی  الحمایهمستقن تحتبارساری شد و یهودیه استانی نیمه

پرسرررتی و ایامۀ عنوان کانون یگانهبهس ه را ریم رد: معبدمهم این دور دینیرویداد نتسرررتین تحول 

 تر ار خانۀشررکوه این خانۀ دوم عظیم: »شررد گاه شرِتیناای یافت و تجلیسررابقهاهمیت بی  شرریعت

دارم، چنین . کامکاری را در این مکان عطا می"ارباب لشررکرها"پیشررین خواهد شررد، چنین بفرمود 

 . با این حال، شرراهد تحول و تطوری در مفهوم شررتینا 9: 2، یحجّ« س"ارباب لشررکرها"اعلام کند 

در ارتباط با تابوت عهد در و تری معبرد اول حضرررور الاهی بره شرررکن ملموسدورۀ در هسرررتیم: 

 یلمداد شررد؛ ترو انتزاعی تردر دورۀ معبد دوم این مفهوم نمادیناما شررد، الایداس تیررور مییدس

ر فیزیکی خدا در معبد را نداشرتند، بلکه حضور او را در حفظ یهودیان معبد دوم دیگر انتظار حضرو

 دیدند. شریعت و اارای فرامین دینی می

نحمیا با تمرکز بر بارسراری دیوارهای اورشلیم و ساماندهی امور ااتماعی و ایتیادی به تحکیم 

کات  و کاهن ریم خورد.  یبه دست عزرا دینی تتحولا و  ،7، نحمیاس سراختار اامعه یهود پرداخت

بوده اسررت  در مع عام پرداخت و  اسررفار خمسررهای اولیه ار سکه احتمالاً نسررته توراتاو به یرالت 

رمران آن را بره ربان آرامی سکه ربان رایج آن رمان بود  ترامه کردند. با این کار، دیگر همکراهنران 

 اتمراسما به تجدید عهد با خدا، برگزاری شد. عزرا مردم ر دیانتمحور  ایسابقهشریعت به شکن بی

عنوان متن به توراتدینی و اردایی ار غیر یهودیران ترغی  نمود. در این دوره، برای نتسرررتین بار 

. سنک عنوان محور اصرررلی رندگی یهودیان تثبیت گردیدیانونی و دینی مدون شرررد و اایگاه آن به

در سرررار بقای ایمان و همین امر رمینره دل کردبرمحور بره دینی متنرا . این ترییر یهودیرت  عزرا

 .  شد  حتی پس ار تتری  معبد دومس های بعددوره
که  ساخترو با این پرس  اساسی روبهرا یهودیان تبعید بابلی سرویدادی سیاسی رررر ااتماعی  

ی معنا آیا این به سپرسررشرری دینی : اش تبعید شرروندمعبد ویران و یوم برگزیده چرا خدا اااره داده
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ی پویا اپاسخ این پرس  را در چرخه مقدسکتابنویسندگان  پایان عهد خدا با یوم اسرالین نیست؟

یافتند: اگر یوم پایبندی خود را فراموش و به یهوه پشت کند، مکافات خواهد شد، اما اگر توبه کنند 

یهودیان   .Koester, 2016: Lecture 8سو به درگاه خدا روی آورند، گشای  حاصن خواهد شد 

ترسرریم شررده   ، و...«دوارده نبی»، داوران، تثنیهبندی این الگو سکه خطوط اصررلی آن در با صررورت

ی ها ویرانآن به دست دهند:« تفسیری دینی»خود « رویدادهای سیاسی ر ااتماعی»توانستند برای 

و در عین حال همننان به رحمت خدا و  ندرا نتیجۀ گناهان یوم دانسرررت اول و تبعیرد بابلی معبرد

  .  Geyser-Fouche & Namgung, 2019: 1-2های خود امید داشتند سبارگشت او به وعده

شود و مجدد ق.م  آغار می 64ررر 771« سدورۀ هلنی»ق.م ،  771ررر539« سدورۀ ایرانی»پس ار 

در این گردد. می ادیدی در یهودیت« تحولات دینی»سار رمینه« تحولات سریاسری رررر ااتماعی»

 دینیتحول که    در اسرکندریه میرر صورت گرفتعهد عتیقیونانی  ۀهفتادی سترام ۀ، ترامهدور

 ربانرفت چرا که دسرترسی به متون مقدس را برای اوامع یهودی یونانیبه شرمار می چشرمگیری

اری سهای هلنیسیاست هلنی درگیر ساخت. ۀیهود را با فرهنو و اندیش هایاندیشهو  نمودتسهین 

وک کردن خویژه ایدامات آنتیوخوس چهارم سممنوعیت ختنه، دستور به یربانیبهو افراطی سلوکیان 

نکردن حرمت رور شررربات  ، و رعایتتوراتدر معبرد، اابرار به پرسرررت  رلوس، ممنوعیت یرالت 

ییام مکابیان سرررار رمینهپرسرررتی و هویت دینی یهود بود. این ایدامات تهردیردی ادی علیه یگانه

این ییام بار دیگر بر اهمیت پیرامدهای دینی خود را به همراه داشرررت. کره  شررردسحرشرررمونیران  

-Cohnپرسرررتی و شرررریعرت در الاهیرات یهود تیکید کرد و اسرررتقلال دینی را احیا نمود سیکترا

Sherbok, 2017: 82-86.   یبه لحاظ دین حشررمونیان ۀدورالبته، شررماری ار محققان معتقدند 

چراکه پادشراهان به مسرالن دینی ورود کردند و شاهد ترییری در ساختار معبد  بحرانی بود ایدوره

دورۀ حشمونیان بی  ار آنکه دورۀ احیای دینی باشد، دوران فساد  هارو، به اعتقاد آناراین هسرتیم.

های داخلی و نارضایتی سار شورشمذهبی و سوماستفاده ار نهادهای مقدس بود که در نهایت رمینه

  .Schwartz, 2000: 42مردم شد س
 بندپای «مکتوب تورات»صررردوییران، که عمدتاً ار طبقۀ اشرررراف و کاهنان معبد بودند، تنها به 

ماندند و منکر سررنت شررفاهی و مفاهیمی چون رسررتاخیز مردگان و رندگی پس ار مر  شرردند. در 

ای داشتند، ها فعالیت گستردهتر اامعه بودند و در کنیسهمقابن، فریسیان که بیشتر ار طبقات پایین



 

 

 

 

 

 
 سیاسی ـ اجتماعی به تحولات تاریخی اندیشۀ دینی یهود تا پیش از هولوکاست رویکردی     

 

 

 

351 

ن هایی همنومکتوب به سررنت شررفاهی نیز اعتقادی راسررخ داشررتند و بر اندیشرره توراتعلاوه بر 

کردند. تیکید فریسیان بر سنت شفاهی رسرتاخیز، واود فرشتگان و پاداش و کیفر اخروی تیکید می

انی شررد که پس ار تتری  معبد دوم سرراختار اصررلی دین یهود گیری یهودیت ربّسررار شررکنرمینه

ر شدت انشینی شهرت داشتند و بهگشرت. سومین فریه، اِسِنیان بودند که به رندگی راهدانه و عزلت

 «طومارهای بحرالمیت»کردند و احتمالاً نگارندگان گرایی و فسرراد کاهنان صرردویی انتقاد میهلنی

این تنوع ار یک سررو . در اامعۀ یهود بود دینی لاتدهندۀ تحوها خود نشرراناین تنوع فریه .بودند

الت رد. دخهای داخلی دامن میو ار سررروی دیگر بره نزاع دادغنرای فکری یهودیرت را نشررران می

 67های خارای نیز به این اختلافات افزوده و در نهایت منجر به سلطۀ روم بر یهودیه در سال یدرت

  .  Cohn-Sherbok, 2017: 88-90ق.م شد س

تحولات سیاسی ر »در تاریخ یهودیت آغار شد و این « دورۀ رومی»ق.م.  67با سقوط یهودیه در 

 4رررر77در رمان پادشاهی هیرودیس سخود را به همراه داشت. « تحولات دینی»بار دیگر « ااتماعی

او سمانند ساخت  ۀگرایانهای هلنیسیاست هستیم، اما بارسراری باشرکوه معبد اورشلیم شراهدق.م  

معبد و الزام به سررروگند وفاداری به  ۀهای یونانی، نیررر  عقاب طلایی بر دروارتئراترها و کا مفیآ

امپراتور روم  خشم فریسیان را برانگیتت. این دوره با ههور و گسترش امیدهای مسیحایی در میان 

 پس ار مر بود.  واکنشررری به سرررلطۀ بیگانگان و فسررراد حاکمان شرررد که در وایعیهودیان همراه 

گیری انب  منجر به شررکن ایدامات رومیان .با رومیان تشرردید یافتیهودیان ها هیرودیس، تن 

های دست آوردن استقلال کامن یهودیه ییامگروهی مذهبی رررر سیاسی که برای بهشرد؛  «غیوران»

ها در این تن   .Cohn-Sherbok, 2017: 99-101متعددی را علیه روم سرررارماندهی نمود س

که با سرکوب خونین رومیان  یشورش ،منجر گشتم.  66رش بزر  یهودیان در سال نهایت به شرو

 انجامید.  .م 71به ویرانی معبد دوم در سال و  شدبه فرماندهی تیتوس همراه 

 های میانهسدهاز تخریب معبد دوم تا اوایل  .1-2

گر انجامید: اگر دیدار و بنیادینی ریشه« تحولات دینی»مذکور به « تحولات سیاسی ر ااتماعی»

حیات دینی توان به واود ندارد، چگونه می  گاه حضررور الاهی بودکه مرکز عبادت و تجلیمعبدی س

گذار ار یهودیت معبدمحور به سار ها برای پاسخ به این پرس  بود که رمینهکوش  خود ادامه داد؟

 شد.انی یهودیت ربّ
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و « محبت» بر  که 6: 6، هوشرررعسنظیر  مقدس عبریکتابار  آن آیاتاسرررتناد به  عالمان یهود با

رای ب استواری کلامی، بنیان «یربانی سروختنی»و « پیشرک »تا بر  داشرتتیکید « شرناخت خدا»

و اعمال  تورات ۀمطالعو  بود کره نیای این تحول  ۀارایگزینی اعمرال عبرادی یرافتنرد. در نتیجر

خوانیم: می مزامیردر  . Doyah, 2024: 164س آمیز ابزارهای اصررلی ارتباط با خدا شرردندمحبت

« ام را همنو یربانی عیرررگاهیهای برافراشررتهنیایشررم را همنو پیشررک  بتور بپذیر، و دسررت»

 یرالت و  برکت 12س «عمیدا» در همین دوره بود که نمارهای سرراختاریافته مانند . 2: 141، مزامیرس

ما» بارۀسرره ان و مکدینی مبتنی بر  اریهودیت با این تحولات، . شرردهای رورانه اایگزین یربانی« شررِ

ت شرررالودۀ یهودیو  بدل شررردو کردار نیک  ،، نیای کتاببر  مبتنیهاهری، به دینی  گزارییربانی

 بتشی به فضاهای متعدداین تمرکزردایی ار عبادتگاه واحد راه را برای تقدسگشرت. ریزی ربانی پی

 کانونعنوان بهس توراتشررد، و سمعبد/ محراب کوچک  « میکداش مِعرت»کنیسرره  :عبادی هموار کرد

 .اایگاه غای  تابوت عهد را پر کرد  ادید عبادت
اند، پس های متتلف پراکنده شدهاگر دیگر سرررمین واحدی نیسرت و یهودیان در سررمین 

های ادیدی واوی بارتعریف هویت دینی خود برآیند و راهضررورت داشت عالمان یهودی در است

که های کلیدی این تحول بود ار چهره 1ی یوحنان بن رکایربّبرای حفظ و ترداوم یهودیرت بیرابند. 

او  2یهودی بود.« خون شهدا»خود کاری انجام دهد که ماندگارتر ار « عالمانۀ مداد»توانسرت به مدد 

  رباّنیسمعلمان  7مییاو با پرورش تنّ گرفترا بر عهده  عالمان یهودی یرهبربه شررهر یربنه گریتت و 

 دیشهر را به مرکز اد نینموده و ا ایرا اح  یک نهاد یضایی و دینی در یهودیت باستانس4نیسرنهدر

بود.  تیهودی ینیو د یساختار سارمان نیادیبن یبارسار ۀحرکت به منزل نیا. ساخت نیتبد تیهودی

به  نهاد که انیرا بن تیهودیار  ینیشررکن نو یهاهخود شررالود ۀنگرانندهیو آ نیآفرتحول یِرهبربا  او

   متمرکز بود  یایو ن عتیشررررپرایبندی به ، توراتۀ معبردمحور، بر مطرالعر عبرادتاتکرا بر  یارا

   .Adler & Friedman, 2016: 19, 23, 25; Friedman, 2015: 10س

                                                 
1 . Johanan ben Zakkai 

برای تشریح خدمت یوحنان  گیردمیای ابزاری مقایسهرا « مدِادد العدلمامِ أفضرند منِ دِمامِ الشدّهدامِ» . آرویند شارما حدیث2

  .Sharma, 2005: 8بن رکای به یهودیت س
3 . Tannaim 
4 . Sanhedrin 
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یهودی نیار به شدن بسیاری ار عالمان در نتیجۀ رویدادهای سیاسی ررر ااتماعی مذکور و کشته

تورات شفاهی به دو آوری و تنظیم به امعتناّییم رو، احساس شد. اراین« تورات شرفاهی»گردآوری 

 ینینو یریتفس کردیرو 2وایعق یربّ یلادیدوم م سدۀدر  1.پرداختند «میشنا»و « میدراش»صرورت 

ز ، نیستین دیرا یمقدس عبرکتابدر  یاکلمه چیشرد که ه ینهاد و مدع انیبن یهودی اندیشرۀدر 

اند و هر دو ار منبع الاهی کوشررید نشرران دهد سررنت شررفاهی و متون مقدس دو روی یک سررکه

بر   یار پ  یرا ب تیهودیبود که  یگریمهم د یاتیتحول الاه 7 شنایم نیتدو گیرند.سررچشمه می

 ۀردوبه  میشرررنا. مطالعه و محوریت   متمرکز کردیو مقررات شررررع نیمجموعه یوان یعنیهلاخا س

را گردآوری  میشرررناها و تفاسررریر مربوط به بحث 4آمورالیم انجامید.  یلادیم 211-511س میآمورال

آورد که خود تحولی میرا به واود  تلمود گماراو  میشرررنارا شرررکن دادند. ترکی    5گِماراکردند و 

ای ار بلکه گنجینهای ار یوانین نبود، مجموعه فقط تلمود .شرردمحسرروب مییهود  کلامبنیادین در 

حکمت، فلسرفه، و تاریخ بود که با سرارماندهی شرریعت شرفاهی پیوندی ناگسررسررتنی بین سنت و 

  . 21: 1792رندگی رورمره ایجاد کرد ساشتاینسالتز، 

چهارم  تیثیرات عمیقی بر  سرردۀساواین  6شرردن امپراتوری روم در رمان کنسررتانتینمسرریحی

ی افزای  یافت، اردواج یهودیان با مسیحیان ممنوع شد، های ضد یهودخیرومت :یهودیان گذاشرت

ی و مویعیت حقوی ،، یهودیان ار مشاغن دولتی محروم شدندگشرتترییر دین به یهودیت ارم تلقی 

مقدس مسیحی پذیرفته عنوان شاهدی برای صحت کتابحال، یهودیت به در عینها تنزل یافت. آن

ایت مسرریحیت را خواهند پذیرفت. این شرررایط الاهیات شررد و کلیسررا معتقد بود که یهودیان در نه

                                                 
، «میشنا»شد. های شفاهی ذین آیات مربوطه آورده میبود که در آن آمورهمقدس عبری کتابتفسیری بر « میدراش. »1

و بدون ارااع مستقیم به آیات به بیان احکام و یوانین شفاهی  مقدسکتابعنوان یک روش تفسیری، مستقن ار به

 پرداخت.می

2 . Rabbi Akiva 

تاً محتوای هلاخایی دارد و در ش  بت  ای ار احکام و یوانین شفاهی است که عمد  مجموعهMishnah. میشناس7

 دهی شده است.سارمان« هاطهارت»، و «امور مقدس»، «خسارات»، «رنان»، «اعیاد»، «رراعت»

 معلمان و مفسران میشنا بودند که هم در فلسطین و هم در بابن فعالیت داشتند.  Amoraim. آمورالیم س4

5. Gemara 

6. Flavius Valerius Aurelius Constantinus Augustus 
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                      انی و مقرراومررت در برابر نفوذ مسررریحیررت سررروق دادیهود را برره سرررمررت تقویررت هویررت ربّرر

  .Cohn-Sherbok, 2017: 113-115س

د سیشررریوا  ماننرباّنی ترین مرکز دان  یهودی تبدین شرررد. مدارس با افول یهودیه، بابن به مهم

ند. ااتماعی بودرررر  سیاسی یکه نهادهای تلموددر بابن نه تنها مراکز تفسیر « پومبدیتا»و « سرورا»

امپراتوری ساسانی و روم دل اوامع یهودی در ریست به  1«شرعیهای پاسرخ» این مدارس با تدوین

یوانینی وضع کردند  2«های ااتماع نامهتیوی » انیون با ایجادربّ ،بتشریدند. همننین معناشرریی 

یومی به تمدنی  ینمود. این نهرادهرا یهودیت را ار دینکره بقرای فرهنگی یهودیرت را تضرررمین می

ا ی« السررۀ درس»در ابتدا بیشررتر به معنی « یشرریوا»معتقدند محققان برخی  .محور بدل کردمتن

دهد این با این حال، شررواهد نشرران می .رسررمی« مدرسرره»حلقۀ مطالعه دور یک اسررتاد بود تا یک 

افری  .تر حرکت کردندیافتهتدریج به سررمت سرراختارهای آمورشرری سررارمانهای مطالعه بهحلقه

 معروف بهر ویراستاران بعدی تلمود  دورۀتر را به گیری نهادهای رسمیاین تحول و شکن روبنشتاین

و  ،ین تمرکز شدید بر مطالعه، تفسیر . اBecker, 2010: 95-97س دهدرررر نسبت می« ستامالیم»

                     شررردیهودی بابن در دوران سررراسرررانی  ۀاصرررلی هویت و انسرررجام اامع ارکرانعلمی  ریسرررت

  .Ibid., 104, 106س

 تلمود این دوره اایگاه دراسررت. هفتم میلادی   سرردۀسار حدود  7گِئونیمپس ار آمورالیم دوره 

ها رهبران مذهبی و علمی یهودیان و شرریعت یهودی تثبیت شد. گالون کلامعنوان مراع اصرلی به

در همین نیز  4. یرالیمداشررتند تلمودبابن در دورۀ اسررلامی بودند و نق  مهمی در تفسرریر و ترویج 

 مقدس عبریکتابو تنها بر  ندبود تلمودو « تورات شرررفاهی»منکر اعتبار که  ندشرررکن گرفتدوره 

 آن طیدر درون اامعۀ یهودی بود که  کلامیدهندۀ تحولی لیم خود نشان. ههور یراداشرتندتیکید 

با ردّ اعتبار تورات  هاآناختلاف بر سررر مراعیت دینی و منابع اسررتنباط احکام به اوج خود رسررید. 

اد انی ایج ، چالشی ادی برای یهودیت ربّاسفار خمسه« ستورات مکتوب»شرفاهی و تیکید صرف بر 

انی را بر آن داشرررت تا به دفاع ار مبانی خود بپردارد و اعتبار تورات ودیت ربّکردنرد. این چرال  یه

                                                 
1. responsa 
2. takkanot 

3. Geonim 

4. Karaites  
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 الامانات والاعتقاداتدر اثر مهم    942-222س 1گالون ایسعد یربّ برای مثال،شرفاهی را تبیین کند. 

اهم آورد فر یانسررنت ربّ یبرا یاسررتوار یعقلان یمبان دیپرداخت، بلکه کوشرر مینه تنها به نقد یرال

  .Sirat, 1990: 17-37س

 سدۀس تلمود بابلیپنجم  و  سدۀستلمود فلسطینی  ، سدۀ دومس میشنا یال  انی، که درربّ یهودیت

شررد، بر اصررول ریر تیکید داشررت: وحدانیت خدا، باور به علم و هدایت الاهی،  بندیصررورتشررشررم  

سبه عنوان  توراتبودن و ارلی یداستاعتقاد به ارادۀ آراد انسران، نق  ویژۀ اسررالین در طر  الاهی، 

مر ، و ترکی  تفاسررریر هلاخایی و اپسررر ترسررریم حیاتابزار آفرین  اهان و کلام مقدس خدا ، 

برا تمرکز بر مطالعه و پیروی ار  یهودیرت . این Cohn-Sherbok, 2017: 130-132ارگرادایی س

معبدمحور شد و  هودیتی اایگزینعنوان وهیفۀ اصلی یهودیان ساعم ار مکتوب و شرفاهی  به تورات

 های گوناگون فراهم آورد.ای برای بقای ایمان یهود در دوران پراکندگی و موااهه با چال پایه

 های میانهسده.2-2

های تحت ویژه در بابن و سرررررمیناندار ادیدی را پی  روی یهودیان، بهههور اسررلام چشرررم

 اندرا تحریف کرده توراتلام ساینکه یهودیان های پیامبر اسحاکمیت امپراتوری اسلامی، گشود. آموره

خلافت برای . سرراختمیادیدی را مطر   کلامیهای مؤید و اصررلاحگر آن اسررت  چال  یرآنو 

پذیرش دولت  هبود مشرررروط ب یالنآرادی مذهبی، خودمتتاری یضرررایی و معافیت نظامی یهودیان 

هایی در حمن سلا  و پوش ، و محدودیتپذیرش اسلامی، ممنوعیت ساخت اماکن مذهبی ادید، 

انی و تطبیق شررریعت با را به سررمت تقویت هویت ربّ ییهود عالمانپرداخت مالیات. این شرررایط 

  .Cohn-Sherbok, 2017: 134-135س های ادید سوق دادوایعیت
م.  تحت تیثیر  1152رررر1121س 2سلیمان بن ابیرولدر این دوران، اندیشرمندانی همنون  

 4، و یهودا هلویییانم.  تحرت تیثیر ارسرررطو 1121رررررر1111س  7، ابراهیم بن داوودیراننوافلاطون

تییت ش بتشیدند. یهود ای به اندیشۀ دینیبا تیکید بر کلام وحیانی پویایی ویژهم.   1141ر1175س

                                                 
1. Saadia Gaon 

2. Solomon ibn Gabirol 

3. Abraham ibn Daud 

4. Judah Halevi 
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 الحالریندلالهو  میشنه توراهف با تیلیکه  استم.   1214ر1172س 1موسی بن میمونممتار این دوره 

ت عنوان تنها راه شناخبه یصفات سلب یۀبا طر  نظر اویهود را با اصرول ارسطویی تطبیق داد.  کلام

عنوان به رّش نییو تب ،نبی ۀلیعایله و متت یعقن فعال بر یوا ضانیمثابه فنبوت به فیذات خدا، توص

 ,Siratسعرضه کرد  تیهودی یار مبان یمنسجم و عقلان یریتیو ریار فقدان خ یو ناش یعدم یامر

 زیاخردّ رست ۀدربار ژهیورو شد بههروب زین ییهابا متالفت او یفلسف ی، آرا . البته157-195 :1990

م.  1227-1761س 2مانیچون گرشوم بن سل ی. متفکرانییگراار حد بر عقن  یب دیو تیک یاسرمان

و  تریسنت یکردهایرا به سمت رو هودی او کلام یبا نقد آرام.  1741-1411س 7کرسکاس یو حسدا

 .   Cohn-Sherbok, 2017: 179-182س سوق دادند تریانتقاد

های میانه نه تنها متکلمان یهودی را به تکاپو واداشت، های ااتماعی ر سیاسی سدهمویعیت 

 با توصرریف ر ییرریرافِسررِ کتاب عرفانی  برای مثال،. بلکه حیات مجددی به عرفان یهودی بتشررید

شهودی و تجربۀ  هایاندیشره سرمتیهود را به  اندیشرۀ دینیعنوان تجلیات الاهی به 4«سرفیروت»

به «  تالارهای آسررمانیس» 5«هتالوت»ادبیات یال  در نهایت این تجربیات در که باطنی سرروق داد 

 یبا رویکرد«  ان آلمانپارسایس» 6«حرسیدِیی ارشکِنار . »272–269: 1725تاین، ساوج خود رسید ساپ

ار رهردگرایی و عرفران عملی را در یهودیرت اروپرای مرکزی رواج داد. این اریان  ایآمیزهمتمرایز 

مثابه تجلی محدود الوهیت در سرراحت مادی معرفی را به « الال الاهیس» 7«کاوود» مفاهیمی چون

باطنی متون مقدس برآمد. های تیویلی خاصررری در پی کشرررف معانی گیری ار روشبهرهبرا  و کرد

هایی نظیر روره و مرایبه در صدد دستیابی به رؤیت با التزام به ریاضت ، رهروان این اریانهمننین

 ,Fishman, 1999, pp. 201, 210)سمشرراهدۀ ارابۀ الاهی  و اتحاد با فرشررتگان بودند 2مِرکاوا

219-220; Wolfson, 1993, pp. 13, 15, 22-23 . 

                                                 
1. Moses Maimonides 

2. Gershom ben Solomon 

3. Hasdai Crescas 

4. Sefirot 

5. Hekhalot 

6 . Hasidei Ashkenaz 

7 . Kavod 

8 . Merkavah 
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با طر  مفهوم  ر باهیرفِسرررِ ، تمرکز داشرررتهرای فقهی سهلاخا  بر انبره یرتدیهو تری اگر پ

دار در سنت عبری و مفاهیم ایِ ریشهاسطورهرررر  ار عناصرر عرفانی ایو تلفیق پینیده« سرفیروت»

 ,Wolfsonیهودی افزود س اندیشۀ دینیفلسفیِ متیثر ار سنت یونانی بدعدی رارآمیز و متافیزیکی به 

نه تنها به شر  و بسط  روهر کند:روشرنی نمایندگی میاین بسرط را به 1روهر سرِفِر . 156 :1998

استفاده ار  شرناسی سبااسرطورهار  میراث ماندگاری توراتسرفیروت پرداخت، بلکه با تفسریر نمادین 

های شرررهودی و هرای نمرادین برای بیان مفاهیم عمیق  و متافیزیک عرفانی سبا پاسرررخداسرررتران

. یهود افزود اندیشۀ دینی  به ، شرّ، و...های بنیادی دربارۀ خدا، اهان، انسانه پرس محور بمکاشفه

توان در تحولات سیاسی ر ااتماعی رمانه است. ریشۀ گرای  و گسترش عرفان در این دوره را می

های صلیبی ای ار سوی مسیحیت موااه شدند، ار امله انودر اروپا، یهودیان با فشارهای فزاینده

ها در نان فطیر ، ساتهام کشررتن کودکان مسرریحی برای اسررتفاده ار خون آن 2 ، اتهام خون1196سار 

با عرفان یهود م. .  1492های اروپایی سمانند اخراج ار اسپانیا در ، و تبعید ار سررمینتلمودسوراندن 

تجلی ار الوهیت که آن دردی الوهیت با یوم اسررالین و به عنوان نماد هم« شرِتینا»تیکید بر مفهوم 

ها و هایی برای توایه مرارتبندی تئودیسهو نیز صرورت در تبعید به سرر می برد خودهمراه با یوم 

 های بسیار و مکرر یهودیان توانست پاستی به مقتضیات رمانه دهد. مییبت

 تا عصر مدرن رنسانساز  .3

های چهاردهم تا های فکری دورۀ رنسررانس سسرردهیهودی در پی تعامن با اریان اندیشررۀ دینی

با تیکید بر بارخوانی انتقادی متون کلاسررریک و  7هفدهم  تحولی بنیادین را تجربه کرد. اومانیسرررم

خردگرایی فضرررایی پویا برای بارسررراری مفاهیم دینی یهودی فراهم آورد. در مراکز فرهنگی ایتالیا 

 5ااودانم.  با تلفیق یبالا و فلسفۀ یونانی در کتاب  1515رررر1477س 4س، یوحنان آلمانومانند فلوران

ا یافت. او بالگویی نوین ار الاهیات اراله داد که در آن مفاهیم عرفانی با منطق فلسرررفی آشرررتی می

های ادبی دوگانه ررر یکی برای متاطبان عام و دیگری برای فرهیتتگان ررر کوشید کارگیری سبکبه

                                                 
1. Zohar  
2. Blood Libel 

3. Humanism 

4. Yohanan Alemanno 
5. L’Immortale 
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 . Lesley, 1999: 851یابن دسررترس بارسرراری کند س یهایهای متافیزیکی را در یال نیدگیپی

دهندۀ تیثیر عمیق اومانیسرم بر بارتعریف خردگرایی در سنت یهودی بود. در این این رویکرد نشران

 ، با حفظ میراث علمی دوران اسررلامی به م. 1492میان، اوامع سررفاردی پس ار اخراج ار اسررپانیا س

میمون پرداختند. این بارخوانی انتقادی در آثار متفکرانی بنای میشرررنه توراارتولیرد آثاری مانند بر

یک صررردای م.   به اوج رسرررید. او در اثر انجالی  1642–1571س 1مانند خاخام ونیزی لئونه مودنا

ساختار  اصلاحاتی درخواستار  توراتانی و تیکید بر بارگشت به اصول عقلانی با نقد یوانین رب2ّ احمق

« امهوری عبری» . در بدعد سریاسری، اندیشۀ Lesley, 1999: 848-849حقویی یهودیت شرد س

رن پرداری مدبرای نظریه کلامیعنوان مدلی   بهمقدس عبریکتابگرفته ار ساختار حکومتی سالهام

و اان  4دهد که متفکران پروتسررتان مانند هوگو گروتیوسنشرران می 7مطر  شررد. اریک نلسررون

د کردن، با استناد به این الگو مفاهیمی چون برابری ااتماعی و مدارای مذهبی را توایه می5میلتون

یهودی را  اندیشرررۀ دینی . این فراینرد پینیدۀ تعاملات فکری نه تنها Gregory, 2012: 374س

های ههای سداندیشهمتحول ساخت، بلکه تیثیری ماندگار بر اندیشۀ سیاسی غرب گذاشت و گذار ار 

 های مدرن را تسهین کرد.به گفتمان میانه

 دینی و عصر روشنگری نهضت اصلاح.1-3

م.  علایه به شناخت ربان و متون عبری در  1661رررر1511در دوران پرتلاطم اصلاحات دینی س

شررکوفا شد. تیکید  6«مطالعات عبری مسریحی»ای به نام میان محققان مسریحی اوج گرفت و حوره

شدیدی به ابزارهای دییق ربانی ایجاد کرد. در پاسخ به  نیاراصرلاحگران بر بارگشرت به متن اصرلی 

های دییق ها و ویرای نامههای عبری، فرهنواین نیرار آثرار مراع متعرددی مراننرد دسرررتور ربان

های منتشر شده در این حوره را کتاب بت  اعظم 1561پدید آمدند که پس ار سرال  مقدسکتاب

شناسی های کتاببا تهیه فهرست همننین، شماری ار محققاندرصد .  21دادند سحدود تشکین می

 . Coudert, 2014: 182-183س شرردندیهودی راهنمای پژوهشررگران برای یافتن منابع کلیدی 

                                                 
1. Leone Modena 
2. The Voice of a Fool 

3. Eric Nelson 

4. Hugo Grotius 

5. John Milton 
6. Christian Hebraism 
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متواه کندوکاو در متون این تحولات ااتماعی ار یک سررو پژوهشررگران مسرریحی و بلکه یهودی را 

 عبری کرد، و ار دیگر سو یهودیان را به سمت تحولات دینی ماندگاری سوق داد.  

در آغار،  برای اندیشررۀ دینی یهود هم چال  بود هم فرصررت. نهضررت اصررلا  دینی پروتسررتان

 عیسی مسیحم.  برخوردی نسبتاً مثبت با یهودیان داشت که در کتاب  1546ر1427س 1مارتین لوتر

  بارتاب یافت. او در این اثر ار برخورد کلیسررای کاتولیک با یهودیان انتقاد 1527س 2یهودی راده شرد

کرد و امیدوار بود با اصرلا  مسریحیت و بارگشرت به اصرول اولیۀ آن یهودیان به پذیرش مسیحیت 

ییر شدت تربه اوموضع چون این انتظار لوتر محقق نشرد،  . Akhiezer, 2024: 5ترغی  شروند س

  سررشرار ار مضامین ضدیهودی 1547س 7هاشراندربارۀ یهودیان و دروغهمنون  آثار متیخر او ؛کرد

های پروتستان گذاشت. ار یک سو، که تیثیر عمیقی بر روابط یهودی رررر مسیحی در سررمین اسرت

 شماری و های تفسیری یهودی یرابت پیدا کردسنتار با برخی « مقدستنها کتاب»اصن پروتستانی 

سار ههور سروق داد و رمینه تلمودو  توراتهای تفسریری متفکران یهودی را به بارنگری در روش ار

 1559ر1512س 4الیاهو بن آشر هلوی نظیرهایی رویکردهای نوین در مطالعات یهودی شد. شتییت

شررناسرری های نقد تاریتی و ربانگیری ار روشم.  با بهره 1572رررر1511س 5م.  و عزریا دی روسرری

های ادیدی در تفسرریر متون مقدس یهودی توسررعه دادند. ار سرروی دیگر، تشرردید منارعات شرریوه

مذهبی و گسرترش تعیربات دینی در اروپای یرن شانزدهم وضعیت ااتماعی و حقویی یهودیان را 

های ستیزی تقویت شد و محدودیتدشوارتر ساخت. در بسیاری ار مناطق پروتستانی گرای  به یهود

اوامع یهودی اعمال گردید. این شررررایط باعث شرررد که متفکران یهودی به بارتعریف اردیدی بر 

و رابطۀ میان یهودیت و سایر «  یوم اسرالینس» 7«نیام یسرال»، « تبعیدس» 6«گالوت»مفاهیمی چون 

های انبیا با اسررتناد به پیشررگویی 2یتروک میمثال، اسررحاق بن ابراه برایادیان ابراهیمی بپردارند. 

 گروند وآخرالزمانی اراله داد که در آن مسریحیان و مسلمانان در پایان تاریخ به دین یهود می مدلی

                                                 
1. Martin Luther 
2. Dass Jesus Christus ein geborener Jude sei 
3. Von den Juden und ihren Lügen 

4. Elijah ben Asher Halevi 

5. Azariah de' Rossi 

6. Galut 

7. Am Yisrael 

8. Isaac ben Abraham of Troki 
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شررروند گرایند  تبدین میهرای پیوسرررتره بره اسررررالیرن که به یهودیت میسغریبره 1«اریم»بره 

دهندۀ تلاش  . این دیدگاه، که با سررنت ربانی تفاوت داشررت، نشررانAkhiezer, 2024: 11-12س

به یهودی  اندیشرررۀبرای بارتعریف اایگاه یهودیت در اهان چندمذهبی آن دوره بود. در این دوره، 

رنج تاریتی یهودیان و اایگاه آنان در نظم اهانی شد. این تحولات به مسئلۀ  معطوف نحوی فزاینده

 .یهودی را فراهم کرد اندیشۀ مدرنفاهیم بنیادین فکری مقدمات برخی ار م

موسی است.  سروشنگری یهودی  2روشرنگری اروپا و به دنبال آن هاسرکالا عیرر هجدهم سردۀ

در  را   چارچوب نظری ادیدی1727س 7اورشررلیم، یا دربارۀ یدرت مذهبی و یهودیتدر  مندلسررون

 ۀو مشررارکت یهودیان در اامع 4گرایی فلسررفی، تربیتاندیشررۀ یهودی اراله نمود که تلفیقی ار عقن

نین یوا»و « حقایق تاریتی»، «حقایق ابدی»اروپایی بود. مندلسرون با تقسیم دان  به سه لایه رررر 

مول شنبر پایۀ اصول عقلانی اها و مبتنی« دین عقن»مثابه کوشرید یهودیت را به رررر« تشرریفاتی

کند. حفظ میآن هویت خاز یهودی را در چارچوب تاریتی و آیینی  و در عین حرالمعرفی کنرد، 

و « گرایی و پایبندی دینیهمراهی عقن»تلاشررری برای  بیانگربره گفتره فیلیل لنهارد، این رویکرد 

بود  گرایی سهویت تاریتی و آیینی یهودی و خاز  اصررول عقلانیسشررمولیاهان میانایجاد توارن 

یهودی پرداخت، بلکه به نقد  اندیشررۀ دینی . هاسررکالا نه تنها به بارتعریف Lenhard, 2020: 9س

طور غیرمستقیم ساختارهای سنتی نیز دست رد. به گفتۀ آیزنشتاین رررر بارریلای، ادبیات هاسکالا به

سکالا  با تیکید سهواداران ها 5هابه مبارره با کنترل مطلق دین بر رندگی یهودیان پرداخت. ماسرکین

-Eisensteinس تقلین دهندبه مناسک فردی را نق  دین کوشیدند بر علوم، تاریخ و اخلاق سکولار 

Barzilay, 1955: 39-40  .  

                                                 
1. Gerim 

2. Haskalah 
7. Jerusalem, oder über religiöse Macht und Judentum 

آلمانی است که معادل دییقی در ربان فارسی یا انگلیسی ندارد و ترامه آن به یک کلمه ای   واژهBildung. بیلدونو س4

اانبه فرد، شکوفایی استعدادها، بیلدونو چیزی است فراتر ار آمورش صرف و به پرورش همه خاز دشوار است.

العمر و رشد مفهوم بر اهمیت یادگیری مادام پردارد. اینتر ار خود و اهان میگیری شتییت، و ایجاد درک عمیقشکن

 .مستمر فردی تاکید دارد

5. Maskilim 
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 گرایی یهودی،های براستۀ سنت، ار شتییت1سوفرربیّ موشه  هاسرکالا البته متالفانی داشت.

در  ریی، هرگونه تر«ممنوع اسررت تورات[ ار اان  ی]در احکام شرررع یهرگونه نوآور» نکهیبا اعلام ا

با تیکید بر واد  2حسرریدیسررم  .Katz, 1986: 7س شررمردیرا مردود م ینید یهااحکام و سررنت

ارتدکسرری به رهبری نو. ایسررتادگرایی صرررف هاسررکالا عرفانی و پیوند عاطفی با خدا در برابر عقن

همراه با  تتورا»هیرش با شعار  واکن  به هاسکالا شکن گرفت؛ دراساساً  7شرمشرون رافالن هیرش

هایی ار مدرنتیه را توان کاملاً به هلاخا پایبند ماند و در عین حال انبهمدعی شرررد می 4«راه رمین

تقابن میان روشرنگری و ضد روشنگری در یهودیت نه تنها به تحولات دینی انجامید، بلکه پذیرفت. 

، 5آیزایا برلین به گفتۀ. انجرامیدهرای مردرن دربرارۀ یومیرت، ملیرت، و هویرت یهودی گفتمرانبره 

ههور کرد و پاستی تاریتی به ناکامی پروژۀ « واکنشی علیه هاسکالا»مثابه بهدر وایع صرهیونیسرم 

  .Lenhard, 2020: 12س ادغام یهودیان در اروپا بود

 عصر مدرن .2-3

دیشۀ اندر  یبنیادینهای هجدهم و نوردهم مسب  تحولات در سدهگیری و تثبیت مدرنیته شکن

نوردهم در آلمان و با تیسیس معبد  سدۀنتستین بار در اواین ا گریهودیت اصلا شرد. یهودی  دینی

 و صمولن هولدهایم 6  پدید آمد. متفکرانی همنون آبراهام گایگر1212شرده در هامبور  ساصرلا 
 های مدرن بناا بر اسرراس بارنگری در وحی و تطبیق یهودیت با اررشاین اریان ر فکری بنیادهای7

نه وحی مستقیم الاهی، بلکه محیول تجربۀ تاریتی یوم یهود و  توراتنهادند. آنان معتقد بودند که 

الهام الاهی اسررت. این نگاه، امکان تفسرریر انتقادی و اصررلا  شررریعت سهلاخا  را در پرتو ترییرات 

سراخت و اصرولی چون عدالت ااتماعی را در کانون الاهیات یهودی یرار داد. در ااتماعی فراهم می

گرا را ، تدوین اصول پیتسبور  در آمریکا باعث تثبیت این نگرش شد و یهودیت اصلا 1225سرال 

به انبشرری پیشرررو در پذیرش مدرنیته تبدین کرد. در آمریکا، این اریان با متفکرانی چون کافمن 

                                                 
1. Rabbi Moses Sofer 

2. Hasidism 

3. Samson Raphael Hirsch 
4. Torah im Derech Eretz 

5. Isaiah Berlin 

6. Abraham Geiger 

7. Samuel Holdheim 
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توسررعه یافت و گفتمان عدالت ااتماعی و مشررارکت در اامعۀ مدرن را  2 بورویتزو یواین  1کوهلر

 1972، را در سال 7تر کرد. در همین راسرتا، این اریان نتسرتین خاخام رن، سرالی پریسندپررنو

 .دهندۀ تحول الاهیاتی در اایگاه رنان در یهودیت بودمنیوب کرد که نشان
و برگزاری سمینار الاهیات  4های رکریا فرانکنا با اندیشهدر اروپ نتسرتکه ر کایهودیت محافظه

گرایی و ارتدکسی شکن گرفت. عنوان رویکردی میان اصلا   مطر  شرد، به1254یهودی برسرلاو س

 .را مطر  کرد که بر پویایی تاریتی شریعت تیکید داشت 5«تاریتی یهودیت مثبت ر»فرانکن نظریۀ 

توان عنوان سرررنتی که میترییرناپذیر، بلکه به یعنوان یانوند اما نه بهآور بوار این منظر، هلاخا الزام

 6های سولومون شتترآن را در چارچوب تاریخ تفسیر و تعدین کرد. در آمریکا، این اریان با اندیشه
را مطر  کرد، یهودیت را نه  2گراییتقویت شررد. کاپلان که بعداً نظریه بارسرراری 7و مردخای کاپلان

 گرا اراله داد کهدر حال تکامن تعریف کرد و الاهیاتی طبیعت که یک تمدن دینیِ دین صررررفاً یک

با این حال، این انب  در آمریکا  .دشمی تفسیرنیرویی برای ارتقای معنوی بشر به خدا مطابق آن 

با بحران هویت و کاه  شررردید امعیت موااه شرررد. بر اسررراس آمارهای ملی، سرررهم یهودیان 

 تعداد و یافت کاه  ٪77به  1991دهۀ  در ٪47هرا ار بین اعضرررای کنیسررره کرار درمحرافظره

پایبندی  میان. این بحران ناشی ار تن  رسید 651 حدود به 1925 سال در 251 ار آن هایکنیسه

 بود  مرانند برابری انسررریتی و حقوق همجنسرررگرایانسهرای مردرن بره هلاخرا و پرذیرش اررش
  .  Shapiro, 2013: 27-28س

 و... اگریهودیت اصلا ، هسکالا ،های مدرنیتهواکنشری در برابر چال عنوان به ارتدکس یهودیت

که گفته شد، نوارتدکسی چنان های متعددی تقسیم شد.شرکن گرفت و به شراخهدر سردۀ هجدهم 

مشررارکت فعال در اامعۀ مدرن را با پایبندی کامن به شررریعت یهودی همسررو سررارد. کوشررید 

                                                 
1. Kaufmann Kohler 

2. Eugene Borowitz  

3. Sally Priesand 

4. Zacharias Frankel 
5. Positive-Historische Judentum 

6. Solomon Schechter 

7. Mordecai Kaplan 
8. Reconstructionism 
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بر ادایی کامن ار فرهنو « ممنوع بودن هرگونره نوآوری»برا اعتقراد بره  1ارتردوکسررری حریردی

و پس ار هولوکاسررت با بارسرراری مدارس  داشررتتیکید  یهودیهای سررنت کامنغیریهودی و حفظ 

دربارۀ  هاارتدکسیضررراوت  . Katz, 1986: 7تلمودی سیشررریواهرا  بره حیرات خود ادامره داد س

  تا رد 2عنوان مقدمۀ ههور ماشیح سمانند دیدگاه ربی کوکار پذیرش آن بهصهیونیسم متفاوت بود: 

 .  شودرا شامن می  7سمانند آگوددات ییسرالن« کار شیطان»عنوان کامن آن به
یهودی را دچار تحولی بنیادین کرد.  اندیشۀ دینی نیز نوردهم سدۀههور صرهیونیسرم در اواخر 

ویژه ربی آبراهام اسحاق هاکوهن و به م 1279 -1915س 4ی یتسرحاک یعقوب راینسهای ربّاندیشره

صهیونیسم بتشی ار طر  به ههور صهیونیسم دینی انجامید که مطابق آن  م 1265 -1975س کوک

و  یهگل ۀار فلسف یریگ. کوک با بهره Eisen, 2013: 24, 34شد سالاهی برای تحقق رسرتگاری 

 یلاها ریار مس یو سکولار بتش ییدسرامر  انیم کیالکتیکه د کردیاسرتدلال م یییبالا یهاآموره

عال ف یرا به کنشرر حیههور مسرر ینگرش مفهوم انتظار منفعلانه برا نیاسررت. ا هودینجات یوم  یبرا

و  یافراط یشررراخص ارتدوکسررر یهادر مقرابن، چهره کرد. نیرتبرد یالاه یهراتحقق وعرده یابر

 یهایدیحسرر کیزماتیم ، رهبر کار 1979-1227س  5تلبامیتا ولنی یرب ژهیوبه سررتیونیضرردصرره

که پس ار انو  تلبام،یشرردت محکوم کردند. تارا به سررمیونیصرره 6کارتا یگروه ناتور زیسرراتمار، و ن

 نیکرد، ا فایا کایآمر یهاارتدکس انیدر م سررمیونیضرردصرره جیدر ترو یمحور یشرردوم نق یاهان

 یهالا ۀاراد هیآشکار عل ی ، تمردهودی عتیبر شر یسمبتن ییهلاخا یهاانب  را بر اساس استدلال

 زیآمیهر یریگبارپس یرا ار تلاش برا انیهودیکه  دانستیم یتلمود« سره سوگند» حیو نقض صرر

 یایدام انسرران نیاو، ا دگاهی. ار دکندیدسررت خود منع مبه دیدادن به تبعانیامقدس و پ نیسررررم

خطرناک بود، بلکه اسرراسرراً  یو بدعت هودییوم  ییرها یبه یدرت خدا برا یاعتقادیب ۀتنها نشرراننه

انع که م شدیم یتلق انیهودیکردن گمراه یبرا «طانیعمن شر» یریبه تعب ینامشرروع و حت یعمل

   .Keren-Kratz, 2017:457,461,465, 473س گرددیم یینها یو رستگار یقیحق یحایسههور م

                                                 
1. Haredi Orthodoxy 

2. Rabbi Abraham Isaac Kook 

3. Agudat Yisrael )International Haredi Jewish organization( 

4. Yitzchak Yaakov Reines 
5. Rabbi Yoel Teitelbaum 

6. Neturei Karta 
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 های محوری اندیشۀ سنتی یهود پیش از هولوکاستآموزه.0

پس ار بررسررری خطوط کلی تحولات تاریتی و تیثیرپذیری اندیشررره دینی یهود ار بسرررترهای 

های پیشرین، این بت  به شرکلی متمرکز، سیر تطور و بارتفسیر پنج ااتماعی در بت -سریاسری

ها، مفهوم عهد آموره بنیادین و محوری این دین سیعنی حضرور یا غیبت خدا، مسرئله شرّ و تئودیسه

هدف این بت  صرفاً اراله  .کندمی بررسیو مقیود تاریخ، و راهکارهای حفظ ایمان  را الاهی، معنا 

ها نیست؛ بلکه فراتر ار آن، در پی آن است که نشان این آموره« تیرویری مجمن ار تفاسریر سنتی»

های گوناگون، ثابت و ها در طول دورهدهرد چگونه فهم، تفسررریر و تیکید بر ابعاد متتلف این آموره

کوشررد تا با ردیابی سرریر تطور و دگرگونی این پنج آموره، به کنواخت نمانده اسررت. این بت  میی

ها شکلی انضمامی و مستند نشان دهد که چگونه اندیشه دینی یهود در موااهه با مقتضیات، بحران

ن یپذیری و هرفیت انطباق خود را به نمای  گذاشته است. اهای هر عیر، پویایی، انعطافو فرصرت

ااتماعی بر -های سررریاسررریکننده رمینهتحلیرن، اسرررتردلال محوری مقراله مبنی بر تیثیر تعیین

 .گیری و تحول اندیشه دینی یهود را بی  ار پی  تقویت و مدلن خواهد ساختشکن

 حضور خدا یا غیبت او.1-0

مثال،  برایکشد. سررشار ار توصیفاتی است که تجلیات آشکار خدا را به تیویر می مقدسکتاب

حضررور ملموس و یدرتمند خدا را در میان آت ، دود، و لررش کوه نشرران  21ررررر16: 19، خروج

: 41، خروجشرررود س، خدا در خیمۀ عهد و بعدها در معبد اورشرررلیم سررراکن میهمننیندهند. می

شود بلکه های مقدس محدود نمیحضور خدا تنها به مکان البته، . 11: 2، اول پادشاهان ؛75رررر74

در  نه فقطخدا ، 1«های مسررتعار خدانام»نظریۀ  مطابقد. گردغیرمنتظره هاهر می یهایاه در یال گ

  خود را آشرررکار 19،  اول پادشررراهانبرای مثال، س غیرمنتظره های مورد انتظار که در لحظاتمکان

در  ویژه، بهنیز ها و معجزاتحضور خدا ار طریق نشانه  .Mooney, 1969: 113-114سرارد سمی

 ، . با این حال79رررر72: 12، اول پادشرراهانبرای مثال، نک. شررود سمی تیییدهای پیامبران، داسررتان

ساختفای  2«هستر پانیم»کند: به انبۀ دیگری ار رابطۀ خدا با اهان و انسران اشاره می مقدسکتاب

پوشررری ممکن اسرررت در نتیجۀ این چهره .1پوشررراند؟ خدا چه رمانی چهرۀ خود را میچهرۀ خدا . 

                                                 
1. God’s Pseudonyms 

2. Hester Panim 
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 یبرا یآرمون . ممکن اسررت2 ؛ 12-17: 71 ،هیتثنبرای مثال، س نافرمانی و عهدشررکنی یوم باشررد

 شود یلمداد یار رار الاه یبتش ممکن است .7؛ یا  9-2: 27 ،وبیابرای مثال، س سنج  ایمان باشد

آید، در اندیشۀ سنتی یهود تجلی و های مذکور برمیکه ار پاسخچنان . 15: 45 ،ایاشرعبرای مثال، س

 شدند. دیگر یلمداد میاختفای خدا نه مفاهیمی متعارض که مکمن یک

مقدس، با ویوع تحولات آفایی بنیادین و این درک دوگرانره ار حضرررور و غیبرت الاهی در کتاب

های مهمی شررد. به عنوان نمونه، پس ار فااعه های انفسرری نوههور، دسررتتوش باراندیشرریچال 

مرکز عبادی یهودیان که آن را محن تجلی و حضررور یهوه م.  و ار میان رفتن  71ویرانی معبد دوم س

به معنای سررکونت و   –1 «شرتینا»بحران ، مفهوم این ، اندیشرمندان ربانی در پاسرخ به سرتنددانمی

هر اا که ده »خوانیم: می تلموددر دادند. لذا  گسترش و بسط را –حضرور خداوند در میان اماعت

، این تطور .(BT, Berakhot 6b) «ها حاضر استنفر برای عبادت امع شوند، شتینا در میان آن

پراسرررتی بره نیرار حیراتی ارامعه برای تداوم ارتباط با خداوند در غیاب معبد بود. در دوران یرون 

ویژه رویکردهای نوافلاطونی و ارسطویی که ار یونانی سبه وسرطی، با ورود و تیثیرگذاری عمیق فلسفه

ده محسوب کننکه یک تحول انفسی تعیین –طریق متفکران مسلمان به اهان یهودی نیز راه یافت  

تعالی مطلق، بساطت کامن، و عدم هرگونه تجسد یا شباهت خداوند به متلویات  بر تیکید –شرد می

برانگیز در محافن فکری مطر  گردید. این دریافت فلسفی ار خداوند، ای نو و بسریار چال به شریوه

یشررمندان براسررته دانسررت، اندکه او را ار هرگونه ترییر و ارتباط مسررتقیم با اهان مادی مبرا می

یهودی مانند سرعدیا گالون و موسری بن میمون را با این پرسر  بنیادین موااه ساخت که چگونه 

و سرنت دینی کهن مبنی بر حضور،  کتاب مقدسهای توان این خدای کاملاً متعالی را با گزارشمی

یر ال ، آنان به بارتفستجلی و ارتباط خداوند با اهان و یوم اسرالین سارگار نمود. در پاسخ به این چ

ای متلوق و شررتینا را نه خودِ ذات الاهی، بلکه تجلی هاآنروی آوردند. « شررتینا»مفاهیمی چون 

الاهی و به مثابه نوعی واسطه میان ذات متعالی و « نور»سکاوود  یا « الال»متمایز ار ذات، همنون 

دیگر، تبیین کردند. این راه حن  نامتریر خداوند ار یک سررو، و اهان حادث و متریر مادی ار سرروی

داد تا هم بر تعالی مطلق خداوند به شیوه فیلسوفان صحه گذارند ها امکان میفلسرفی به آن-کلامی

                                                 
1. Shekhinah 
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ای عقلانی توایه نمایند و بدین ترتی  و هم امکان حضرررور و ارتباط خداوند با اهان را به شررریوه

 ,Cohn-Sherbok, 2017) سررارند تعادلی میان ایمان سررنتی و مقتضرریات عقن فلسررفی بریرار

p.357) .دهد که چگونه آموره بنیادین حضرررور و غیبت خوبی نشررران میاین تطورات گوناگون به

های فکری و ااتماعی خاز آن، به شکلی پویا الاهی، در هر دوره و در پاسرخ به مقتضیات و چال 

 .مورد بارفهمی و تیکید مجدد یرار گرفته است

 مسئلۀ شرّ.2-0

در آن  1شررر اوهری ، سرراختار عالم نیک اسررت و شرراهد هیچمقدس عبریکتابمطابق روایت 

عنوان بهنافرمانی آدم و حوا و با این حال،  . 71، 25، 21، 12، 12، 11، 4: 1، پیردای س نیسرررتیم

  و این یعنی 16: 7؛ 16: 2شرررود سپیدای ، مطر  میسررررآغرار ورود گنراه، رنج و مر  به اهان 

شناسند. مشکن دییقاً ار همین اا واود شررّ و شررارت را به رسرمیت میمقدس کتابنویسرندگان 

توان میان باور به خدایی خیرخواه، عالم مطلق و یادر مطلق با یول به واود شود: چگونه میآغار می

 پاسخ یکسانی برای این مسئله ندارند. مقدسکتابشرّ در عالم سارگاری ایجاد کرد. نویسندگان 

اسرت، یعنی رنج و شررارت نتیجۀ مستقیم گناهان و « مکافات عمن»ها ترین پاسرخار رایجیکی 

  و خواه در سررطح امعی 22: 15، تثنیهنافرمانی ار دسررتورات الاهی اسررت خواه در سررطح فردی س

عنوان است که مطابق آن رنج و ستتی به« آرمون الاهی» . پاسخ دیگر، 16، 14، 4ررر7: 26، لاویانس

گونه که در شود، همانها به خداوند تلقی میبرای سرنج  ایمان، صربر و وفاداری انسان ایوسریله

حکمت الاهی »های ایوب مشهود است.   و رنج22، پیدای داسرتان ابراهیم و یربانی کردن اسحاق س

ن دلاین کام نحویتواند به کند انسان نمیتیکید می که نیز پاسرخ دیگری است« فراتر ار درک بشرر

حکمت الاهی اذعان  ناپذیریدرکو  خردگریزیباید به در نتیجه و رنج را درک کنرد و  ود شررررّوا

نیروهای اهریمنی و »به نق  همننین، . 1: 17و  2: 1، اامعه؛ 55: 2، اشعیا؛ 41رررر72، ایوبکند س

اه شر  . و در نهایت، گ21: 1، اول تواریخ، 2ر1، ایوبشود سدر ایجاد رنج و شرارت اشاره می« شیطان

ر تشررود که در نهایت به خیری بزر نگریسررته می« تر الاهیطر  بزر »عنوان بتشرری ار یک به

اش مشررهود است که در داسرتان یوسرف و تعبیر او ار ویایع ناگوار رندگیچنانمنتهی خواهد شرد، 

                                                 
1. Intrinsic evil 
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اهت  که رویکردهایی مکمن در دیگرهای متنوع، نه در تقابن با یک . این پاسررخ51: 21، پیدای س

 کنند. عمن می عهد عتیقفهم ابعاد چندگانۀ مسئلۀ شرّ در بستر 

های های تاریتی بعدی و در موااهه با بحرانمقدسررری، در دورهاین رویکردهرای متنوع کتراب

های های گوناگونی مورد تیکید، بارتفسیر و تکمین یرار گرفتند تا با تجارب و چال ادید، به شریوه

م. ، به عنوان یک تحول آفایی  71پس ار فااعه ویرانی معبد دوم س .وندفکری هر عیررر سررارگار شرر

غال  برای معنادادن به این مییبت  یبه رویکرد« مکافات عمن» شر و رنج به عنوان ویرانگر، توایه

هایی تن، این پاسخ بههای گوناگونچال ملی تبدین شد. اما با تداوم حیات در دیاسپورا و موااهه با 

های دیگر گشروده شرد. در دوران یرون وسررطی، در پی تحولات انفسی و راه برای تبیین کافی نبود

گرایی چون موسی بن میمون به سراغ تبیینی ناشری ار رویارویی با فلسرفه یونانی، اندیشمندان عقن

تعریف کردند؛ ار این منظر، خداوند  «فقدان خیر»بلکه  ،فلسرفی رفتند و شرّ را نه یک واود حقیقی

ق شرّ نیست، ریرا شرّ اساساً واودی مستقن ندارد. در مقابن این رویکرد فلسفی، عرفان یبالایی، خال

-ایههای اسطورهای تاریتی، به سراغ تبیینتر و برای تبیین رنجدر پاسخ به نیارهای معنوی عمیق

« رحمت» و« یضاوت»ها منشری شر را در عدم تعادل میان صفات الاهی کیهانی رفت. برخی یبالایی

های نابودشدۀ ماندۀ اهانبایی»واو کردند و گروهی دیگر، چنانکه در کتاب روهر آمده، آن را است

، شررررّ ار این منظریا نتیجه گناه نتسرررتین آدم در ایجاد ادایی در عوالم الوهی دانسرررتند. « یبلی

هانی اداساری خیر وایعیتی هرچند فرعی یا رالد دارد و وهیفه انسران، مشارکت فعال در فرایند کی

ار  تحولاین  .(Cohn-Sherbok, 2017, pp. 391-392) ار شرر و ترمیم اهان ستیکون  اسررت

های فلسررفی سشررر به مثابه امر عدمی  و های عمدتاً تنبیهی سمکافات عمن  به سررمت تبیینتبیین

ی برا دهنده تلاش مسررتمر اندیشرره یهودیکیهانی  نشرران عرفانی سشررر به مثابه بتشرری ار نمای 

 .های فکری و تجارب تاریتی متریر خود استسارگار کردن مسئله شرّ با رمینه

 الاهی عهد .3-0

است. تاریخ در « عهد»درک معنا و مقیرود تاریخ در سرنت یهودی مسرتلزم فهم عمیق مفهوم 

الاهی و تحقق تدریجی  ۀگاه ارادای ار رویردادهای تیرررادفی که تجلیانردیشرررۀ یهودی نره رنجیره

، مفهوم عهد نتسررت در داسررتان حضرررت ابراهیم مقدسکتابهای خداسررت. مطابق روایت وعده

: 12، پیدای شود. سینا و اعطای شریعت تثبیت می رویداددر  بعد  آغار شده و 24رررر12، پیدای س
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بتشی به سایر یافتن و برکتبرکت دهد، همخبر میسررمین و برکت به ابراهیم هم ار وعدۀ  7رررر1

، ی پیداس تیکید بر ابدیت عهد و وعده سررمین کند.او تعریف می رسرالت او و نسرنمثابه ایوام را به

دهد که تاریخ یوم اسرالین بر بنیانی استوار و پایدار بنا شده است. اما این عهد   نشان می2رررر7: 17

« هیوم برگزید»عنوان و یوم اسرالین به شودای نوین میدر کوه سینا و با اعطای شریعت وارد مرحله

این برگزیدگی نه برای امتیارطلبی که برای پذیرش البته،  . 6رررررر5: 19، خروجس گرددمعرفی می

.  9ر7: 1سیوشع،  دادن بر یگانگی خدامسئولیتی خطیر است: حفظ و اارای شریعت الاهی و شهادت

ر موااهه با تحولات آفایی و انفسرری گوناگون نیز مانند سررایر تعالیم دینی یهودیان د« عهد»مفهوم 

 مورد بارتفسیر یرار گرفت.

در حالی که معاهدات رایج خاور نزدیک باسررتان اغل  بر تعهدات دواانبه اسررتوار بودند، مطابق 

اانبه داشت. در این عهد، خداوند ، عهد خدا با حضرت ابراهیم عمدتاً ماهیتی یکمقدسکتابروایت 

ی، تعهداتی چون بتشریدن سرررمین و کثرت نسن را بر عهده گرفت که تحقق به عنوان طرف اصرل

ای نمادین سختنه  برای ابراهیم و نسررن او مقرر ها مسررتقن ار عملکرد انسررانی بود و تنها نشررانهآن

اما این درک ار عهد با حضررررت  . Mendenhall, 1954, p. 62 .؛ نک17و  12پیدای  سشرررد

توش یک تطور بنیادین شررد. در این مرحله، عهد ار یک پیمان موسرری و در رویداد سررینا، دسررت

اانبه به یک توافق مشروط و دواانبه تبدین گشت که در آن، اطاعت ار شریعت الاهی سهلاخا  یک

 . این تحول الهیاتی، 5: 19به شررط اصلی حفظ اایگاه برگزیدگی یوم اسرالین تبدین شد سخروج، 

اتماعی  عمیق داشررت. به اعتقاد برخی محققان، این ترییر ا-ریشرره در یک تحول آفایی سسرریاسرری

گیری حکومت مرکزی یبایلی و در آسررتانه شررکندر فهم عهد، پس ار فروپاشرری نظام مجموعه نگاه

پادشراهی ر  داد؛ یعنی رمانی که نیار به یک یانون اساسی مدون و تعهدات متقابن برای ایجاد یک 

بدین ترتی ، گذار ار عهد  .(Mendenhall, 1954, pp. 62-63, 71) شدملت واحد احساس می

با  .اسرالین بوداانبه به عهد مشرروط، پاستی به نیارهای ساختاری و سیاسی ادید اامعه بنییک
شرمول سیک تحول انفسی و آفایی ، این های اهانورود به عیرر ادید و ههور روشرنگری و اررش

گرا مفهوم یهودیت اصرررلا  .موااه شرررد دیدیاهای درک سرررنتی ار عهرد و برگزیدگی با چال 

برای ترویج یکتاپرسرررتی بارتفسررریر کرد. در رویکردی « رسرررالت اهانی»را به یک « برگزیدگی»
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ای را اسررطوره« یوم برگزیده»، مفهوم 2گراگذار یهودیت بارسرراری، بنیان1تر، مردخای کاپلانرادیکال

های بوده، اما در دنیای مدرن با اررش دانسررت که اگرچه در گذشررته برای حفظ همبسررتگی مفید

در تضاد است و باید کنار گذاشته شود. این اریان در عوض بر یهودیت به عنوان یک  7گرایانهانسان

. این (Cohn-Sherbok, 2017, p. 435-436)تریکید کرد« تمردن دینی در حرال تکرامرن»

و « عهد»ه چگونه مفهوم محوری دهد کها به خوبی نشرران میها و رد و بدل شرردن دیدگاهبارنگری

، در هر دوره و در پاسرخ به مقتضیات فکری و ااتماعی همان عیر، «برگزیدگی»لوارم آن، ار امله 

 .به شکلی پویا بارخوانی و متحول شده است

 معنا و مقصود تاریخ .0-0

ت و معرفو بریراری عیر صلح، عدالت  ماشیحاندار نهایی تاریخ در اندیشۀ یهودی، با ههور چشم

رسد و تمامی اهداف تاریخ تحقق الاهی گره خورده است. در این عیر، عهد الاهی به کمال خود می

این عیر تجلی کامن عهد و مقیود نهایی تاریخ است.  . 4رررر7: 4، میکاه؛ 4رررر2: 2، اشعیایابند سمی

شود، با اارای شریعت است که با عهد آغار می یمند و معناداریند هدفاتاریخ در اندیشۀ یهودی فر

شررود: معیار اینجا روشررن می« یوم برگزیده»سمفهوم  یابدها و انحرافات  ادامه میسبا واود دشررواری

های الاهی به اوج و تحقق کامن وعده ماشیح، و با ههور برگزیدگی دینی رررراخلایی است نه نژادی 

 رسد.خود می

های منحیر به فرد یوم اسرالین در ارتباط با عهد و مقیود بر ویژگی متفکرانی چون یهودا هلوی

کردند. هلوی معتقد بود این یوم دارای یک حس مذهبی ویژه اسرررت که ار آدم به تراریخ تیکید می

کند. این ها را یادر به بریراری ارتباط مسررتقیم با خدا و درک بهتر پیام الاهی میارث رسرریده و آن

نوعی یوم اسررررالین را در اایگاه بهتری برای تحقق مقیرررود تاریخ، یعنی اارای  توانرایی ویژه بره

داد. سعدیا گالون نیز بر بقای ابدی یوم اسرالین و ساری برای ههور مسیح، یرار میشرریعت و رمینه

. دانستها ار رسرتگاری تیکید داشرت و این را نتیجۀ مستقیم عهد خدا با این یوم میبرخورداری آن

دانست و این توانایی ویژه ابن، ابراهیم بن داوود امتیار دریافت وحی را متتص یوم اسرالین میدر مق

                                                 
1. Mordecai Kaplan 
2. Reconstructionist Judaism 
3. Humanistic values 
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 اشبرد تاریخ به سررروی مقیرررود نهاییعنوان ابزاری برای ایفای نق  محوری این یوم در پی را به

ین ا دانسررت و معتقد بودکرد. موسرری بن میمون نیز ایمان یهودی را تنها وحی حقیقی میتلقی می

بتشریدن به معنای تاریخ است. این تیکیدات بر تمایز یوم وحی نقشرۀ راه یوم اسررالین برای تحقق

و تلاشی برای حفظ هویت و امید در دوران تبعید و  اسرالین واکنشی به فشارهای دنیای غیریهودی

تاریخ  درسررتتی بود و به نوعی تلاش برای تبیین چرایی انتتاب این یوم برای ایفای نق  محوری 

  .Cohn-Sherbok, 2017: 434-435س ار منظر الاهی

 ایمان و پایبندی به آن .1-0

کند، بلکه راهکارهای عملی ها و میال  بسنده نمیصررفاً به توصریف بحرانعبری  مقدسکتاب

 عنوانبه توبه و بارگشرت به سوی خدا  1 دهد.برای حفظ و بقای ایمان در چنین شررایطی اراله می

ها نتیجۀ گناه و نافرمانی ار دستورات الاهی مییبت اگر. شودمعرفی می ترین راهکارهایکی ار اصرلی

سررار رفع بلا و تواند رمینهتوبه و بارگشررت به مسرریر درسررت می پس ، 62-15: 22، تثنیهس اسررت

توبه را نه  والاعتقاداتالامانات کتاب  در  . سعدیا گالون7، 7: 7، ارمیابارگشرت رحمت الاهی باشرد س

امیدی برای بقای  وتنهرا راهی برای ال  رحمت الاهی، بلکه ابزاری برای تقویت ارادۀ آراد انسررران 

دعا و نیای  ار دیگر   Artson & Silver, 2007: 59-60 . 2س داندمی بحران هنگامبهایمان 

دهندۀ امید و اعتماد به خدا نیز ن، بلکه نشااسرتدعا نه تنها بیانگر درد و رنج انسران سرت. راهکارها

عنوان ابزاری برای دعرا را به کورریدر کتراب  . یهودا هلوی 5-1: 22،مزامیربرای مثرال، س هسرررت

ی در دعا حت به اعتقاد او،کند. تقویت رابطۀ انسران با خداوند و دستیابی به آرام  درونی معرفی می

ها نه تنها یک صرربر و شررکیبایی در برابر سررتتی  7دارد. ترین لحظات امید را رنده نگه میتاریک

 ایوب  . پایداری21: 1، ایوببرای مثال، برای تقویت ایمان ساست ، بلکه راهی است فضریلت اخلایی

دهد  . این روایت نشان می17-11: 42، ایوبانجامد سسررانجام به بارگرداندن برکات الاهی به او می

  4نج. ر ۀهاست نه پذیرش منفعلانظ ارتباط با خداوند در بحرانبرای حف ایکه صبر فعالیت آگاهانه

بارها به ههور ماشرریح و بریراری عیررر  مقدسکتاب. در اسررت های الاهیامید به وعدهراهکار دیگر 

ها به مؤمنان امید  . این وعده6-5: 27، ارمیا؛ 11-1: 11، اشعیاصرلح و عدالت اشراره شرده اسرت س

المی نیست و در نهایت خیر و نیکی بر شرّ و بدی پیرور خواهد شد. این دهد که رنج و سرتتی دمی

های معنوی فرد مؤمن را در تردید بنیاندارند، بی مقدسکتابراهکرارهای چهارگانه که ریشررره در 
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قای دهد که بدهند. با این حال، تاریخ پرفرار و نشی  یهودیت نشان میموااهه با بحران تشکین می

هویت یک یوم در طول یرون، فراتر ار این فضاین فردی، نیارمند ساروکارهای انطبایی ایمان و تداوم 

تر و پویاتری در سررطح امعی و تاریتی بوده اسررت. این سرراروکارها به اندیشرره دینی یهود پینیده

امکان دادند تا در پاسرخ به تحولات بنیادین، خود را بارساری کرده و معنای ادیدی برای پیروان  

 .آورد فراهم
 بندیتوان این سراروکارهای انطبایی را در سره حوره اصررلی دستهبا بررسری تاریخ یهودیت، می

تفسررریر «. »تجدید حیات معنوی«و  »پذیری نهادیانعطاف«، »تفسررریر مجدد متون مقدس« :کرد

های فکری هر عیر است؛ برای به معنای بارخوانی خلایانه متون دینی برای پاسخ به چال « مجدد

ری گیری ار فلسفه ارسطویی، تفسیمیمون با بهرهنمونه، در دوران طلایی اسلام، فیلسوفانی چون ابن

ای نند و در دورههرای یهودی اراله دادند تا تعارض هاهری عقن و وحی را برطرف کعقلانی ار آموره

ای چون اخراج یهودیان ار اسررپانیا دیگر، عرفان یبالایی با اراله خوانشرری نمادین ار تورات، به فااعه

. (Frank & Goldish, 2008, pp. 2-4, 11-13)ستحول آفرایی  معنایی کیهانی بتشرررید 

ریر اشرراره دارد؛ به توانایی سرراختارهای دینی برای سررارگاری با شرررایط مت« پذیری نهادیانعطاف»

پس ار پراکندگی ناشی ار اخراج ار اسپانیا،  2توسط یوسف کارو 1مانند تدوین کتاب شرولحان عارو 

شرررعی و حفظ هویت امعی در اوامع متکثر دیاسررپورا  در مسررالن که با هدف ایجاد وحدت رویه

« نویتجدید حیات مع»در نهایت، . (Frank & Goldish, 2008, pp. 6-7, 18)صورت گرفت 

 گرایی ستحول انفسی ، برگرایی یا نتبهشرود که در پاسرخ به یشریهایی اطلاق میبه ههور انب 

در یرن هجدهم میلادی،  7وررند؛ انب  حسیدیسمتجربه شتیی و شور و اشتیاق دینی تیکید می

 میان ای ار این سرراروکار برای احیای ایمان دربا تیکید بر شررادی و نیای  پرشررور، نمونه براسررته

روشررنی گانه بهاین سرراروکارهای سرره . Frank & Goldish, 2008, pp. 36-37)ها بود توده

                                                 
1. Shulchan Aruch 

2.Yosef Karo 
3. Hasidism 
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دهنرد که حفظ ایمان در سرررنت یهودی، فرایندی پویا و چندواهی بوده که همواره در نشررران می

 .فکری هر دوره، خود را بارآفرینی کرده است-تعامن با تحولات تاریتی و نیارهای ااتماعی

 گیریبندی و نتیجهجمع. 1

سنت  ،ثبات ای ییستایبر ا یکه برخلاف هرگونه تیور مبن دهدینشران م یبررسر نیا یهاافتهی

سشرررامن  یبرا تحولات آفای یکیالکتیرد ایهرنرده، در رابطر پیکرۀ کیرمثرابره بره ت،یرهودی یکرف

 ،یشررناختسناهر بر تحولات روان ی  و انفسرریو فرهنگ یایتیرراد ،یااتماع ،یاسرریسرر یهایدگرگون

 میمفاه در نیادیمکرر و گاه بن یهایشیمنجر به باراند ایتعامن پو نیو...  یرار داشته است. ا یفلسرف

 ریو بارتفس ریار تفس یندیها در فراشرده و آن را در طول یرن ینیسرنت د نیا یمحور یهاو آموره

 .مداوم یرار داده است
 خیمشاهده است: ار دوران مشاوضو  یابندر ادوار متتلف به یریپذانطباق تیو هرف ییایپو نیا

ه مفهوم ک عتیشر نیو تدو یینایس ۀفعال، تا تجرب ییو خدا یها ار عهد شتیفهم نیو تبلور نتست

 ینیدی رررر ااتماع اتیح یهاانیبر تعهدات دواانبه ارتقا داد و بن یو مبتن یمل یعهد را به سطح

 اتیهو الا ینییکرد؛ ار عیررر اسررتقرار سررلطنت و سرراخت معبد اول که به تمرکز آ یزیرییوم را پ

ژرف  یهاکه پرسررر  یبابل دیتبع رانگریتا بحران و د،یخاز انجام ی  در مکراننرایحضرررور سشرررت

 یریگ ، شکنتتورامتن مقدس س افتنیتیار معبد، محور ییو به تمرکزردا تتیرا برانگ یاسرهیتئود

انه خلای ۀمعبد دوم و موااه  یمنجر شد؛ ار دوران پر فرار و نش یسنت شفاه یۀاول نیو تدو سهیکن

  و انیناس ان،یصدوی ان،یسریگوناگون سفر یهافریه  یدایکه به پ یبا فرهنو هلن انهیاوزهیسرت ای

و  شنایم نیوکه با تد یربان تیهودیمعبد دوم و ههور  یرانیتا دوران پس ار و د،یانجام ریتفاس یغنا

 یوسطکرد؛ ار یرون فیبارتعر  یایهلاخا و ن ی، ااراتورات ۀرا بر محور مطالع ینی، ساختار دتلمود

چون  یاکه منجر به ههور متفکران براسته یحیو مس یبا فلسرفه و کلام اسلام دهینیو تعاملات پ

و  ینیاصلاحات د رنسررانس،تا موااهه با  د،یبسرط عرفان سیبالا  گرد زیو ن یهلو هودایو  مونیمابن

 یهاو آموره تیدر هو یشیباراند یرا برا ینینو یهاها و فرصتسهاسکالا  که چال  یعیرر روشنگر

کار، ارتدوکس گرا، محافظهاصلا  یهافراهم آورد؛ و سرانجام، در عیر مدرن، با ههور انب  یهودی

در  تیودهی گاهیاا فیتعررمانه و  اتیبه مقتض ییپاستگو یدر پ یبه نحو کیکه هر  سمیونیو صه
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مر با مست یوگوگفت یسنت برا نیا یذات تیبر هرف یتحول، گواه ریس نیاهان متجدد برآمدند. ا

 .است ریمتر طیخود با شرا قیو تطب خیتار
ه کرد ک ییرا شررناسا یمحور ۀپنج حور توانیم ،یشریتطور و باراند یطولان ندیفرا نیبطن ا در

 عبارتند ار: پنج آموره نیاند. ابوده یهودی ۀشیدر اند ریطور مداوم کانون مباحثات و بارتفاسبه

ملموس و  اتیحضررور خداوند ار تجل ۀ : فهم ار نحومیهسررتر پان /نایشررتخدا س بتیغ ایحضررور   1

و  تافی رییمتن و اامعه تر عت،یبر شررر یمبتن تر،نیدرک نماد یعهد، معبد  به سررو ۀمیسخ یمکان

 .رنج و بحران همراه بود یهادر رمان یواه اله یاختفا یو چگونگ ییهمواره با پرس  ار چرا

 و رخواهیخ یکه متلوق خدا یو رنج در اهان واود شرّ هیتوا ی:  تلاش برایسنت یهاسهی  تئود2 

حکمت نامکشوف، نق   ،یهگوناگون سمکافات عمن، آرمون الا یهانییتب ۀیادر مطلق اسرت، به ارال

 .افتندی یخاز براستگ یادر دوره کیکه هر  دی  انجامیعرفان ریشر، و بعدها تفاس یروهاین

 یبه عهد هیسرروکیو عمدتاً  یشررتیرر یمانیعهد ار پ تیدرک ار ماه  :تیسبر ی  مفهوم عهد اله7 

و سررنت متحول شررد و  عتیمتمرکز بر تعهد به شررر یدواانبه و مشررروط، و سررپس به مفهوم ،یمل

 همراه بود. «یدگیبرگز» یتعهدات متقابن و معنا ط،یشرا رامونیپ ییهاهمواره با بحث

و  عیفجا ژهیوبه ،یتیتار یدادهایدر رو یاله ییمعنا افتنی یا:  تلاش برخی  معنرا و مقیرررود تار4 

 یهاتحقق وعده یسو  به یسهرچند پر فرار و نش یخط یریمثابه مسربه خیتار ریو تفسر ها،یآوارگ

  .ییحایسعیر مس یینها یو رستگار یاله

 ینید تیهو فظح یار سرراروکارها برا یاو تطور مداوم مجموعه نی:  تکومانیحفظ ا ی  راهکارها5 

مثابه راه توبه سبه رینظ یفرد یو عباد یعمل یهالفهؤکه هم شررامن م ،یو امع یفرد مانیو تداوم ا

در  ییبایعنوان ابزار حفظ ارتباط و اسررتعانت ، صرربر و شررکرابطه با خدا ، دعا سبه میبارگشررت و ترم

و هم  شرردی  میینها یتگاراندار رسررو چشررم یاله یهابر وعده یسمتک دیو حفظ ام ها،یبرابر سررتت

 هسیچون کن ییو نهادها ،یبانر یبه هلاخا، نظام آمورش یبندیمانند پا یامع یتیحما یسراختارها

 مانیدر حفظ ا یاتیح ینقشرر گر،یکدیدر تعامن با  یو امع یفرد یهامولفه نی. اگرفتیرا در بر م

 نیرا تشررک وسررتهیپهمبه میار مفاه یاپنج حوره، شرربکه نیکردند. ا فایدشرروار ا یتیتار طیدر شرررا

 .دهندیرا بارتاب م یهودیمستمر در سنت  یو ادال فکر ییایکه پو دهندیم
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تا  هودی ینید ۀشیاند یذات ییایپو یسارتحول و براسته ریسر میپژوه  با ترسر نیا ت،ینها در

خلایانه با  ۀموااه یبرا یتواهیابن تیسرررنت ار هرف نیکه ا دهدیار هولوکاسرررت نشررران م  یپ

 تم،سییرن ب ۀانیم نیسهمگ عیخود برخوردار بوده است. ویا یهاآموره ریو بار تفسر یتیتحولات تار

فکران مت یرو  یرا پ نیادیبن ییهاو پرس  دیبه چال  کشر یاسرابقهیرا به شرکن ب تیهرف نیا

 نیا ترقیحدت و شررردت مطر  نشرررده بود. فهم عم نیهرگز با ا نیا ار  ییرار داد کره پ یهودی

است پساهولوک یاتیاله هایدرک ابعاد بحران یبرا یضرور یو پرتحول، بستر یغن یتیتار ۀنیشریپ

در اهان  هودی ینید اتیتداوم ح یبرا یمعنرا و راه افتنیر یمتعرایر  آن برا یفکر یهراو تلاش

 .آوردیمعاصر فراهم م

 منابع

 ، ترامۀ همایون همتی، تهران: نق  اهان.مفهوم امر یدسی ، 1721اوتو، رودلف س

پژوهشی  ۀسسؤم تهران:سالکی،  هزادبترامۀ ، یهودیت: بررسی تاریتی  1722س ایزیدوراپستاین، 

 .حکمت و فلسفه ایران
 .انتشارات دانشگاه ادیان و مذاه یم: طالبی دارابی،  ترامۀ ،سیری در تلمود  1792س .اشتاین سالتز، آ
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