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Introduction 

As phenomenologists of religion have reminded us, the core of religion is the 

"sacred" and the "wholly other," which is "irreducible" to any human category (Otto, 

1380 [2001], chapters 1–5). Nevertheless, humanity has pondered this irreducible 

sacred reality throughout history; hence, one may speak of a history of this human 

intellectual engagement. Jacobsen has demonstrated how the external 

transformations of Mesopotamia (political, social, economic, and so forth) gave rise 

to the development and evolution of the theology of its peoples (Jacobsen, 1976, 

chapters 2–4). Complementing Jacobsen's theory, one may argue that, apart from 

external transformations, internal transformations (psychological and philosophical) 

also play a fundamental role in the evolution of human religious thought. Indeed, 

the dynamism and relevance of religious ideas depend on the living connection they 

must establish with these transformations; otherwise, they will increasingly be 

marginalized from the lives of believers. 

An analytical-historical examination of Jewish religious thought is significant in two 

respects: first, it demonstrates how external and internal transformations reshaped 

Jewish religious ideas; second, it traces the evolution of five foundational doctrines 

of this religion—the presence or absence of God, traditional theodicies, the concept 

of the divine covenant, the meaning and purpose of history, and the strategies for 

preserving faith—in response to these very historical transformations. The central 

concern of this study is to examine the dynamic and dialectical interaction between 

Jewish religious thought, on the one hand, and the changing political, social, and 

intellectual contexts that this people encountered throughout their history up to the 

threshold of the Holocaust, on the other.  
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This article seeks to answer the fundamental question of how and to what extent external transformations 

(pertaining to environment and society) and internal transformations (pertaining to inner experiences and perspectives) 

have led to rethinking, adaptation, and at times profound transformations in the teachings, concepts, and religious 

beliefs of Judaism. In other words, this study endeavors to show the extent to which Jewish religious thought has 

exhibited dynamism and a capacity for adaptation to the exigencies of its time. 

Research methodology 

The present study is qualitative in nature and falls within the category of historical-analytical research. The method 

employed is the analytical-historical examination of texts, in which the researcher, drawing on both primary and 

secondary sources, reconstructs the evolution of Jewish religious thought against the backdrop of political and social 

transformations. The theoretical framework governing the study is a socio-political approach, whose fundamental 

premise is that religious ideas do not emerge in a vacuum but rather flourish through a dialectical interaction with 

external conditions (political, social, and economic) and internal conditions (psychological and philosophical). This 

theoretical framework is inspired by Jacobsen's theory concerning the impact of external transformations on 

Mesopotamian theology, which has been expanded in the present study with the addition of internal transformations 

(Jacobsen, 1976). The process of data analysis proceeds as follows: first, the political and social events of each period 

are identified and described. Then, the transformations occurring in the religious thought of that same period—

particularly with respect to the five central doctrines of the presence/absence of God, theodicies, the divine covenant, 

the meaning of history, and the strategies for preserving faith—are extracted and analyzed. Finally, the relationship 

between these two levels (external-internal transformations and theological transformations) is explained dialectically. 

Discussion 

The findings of this study indicate that Jewish religious thought has, throughout its history, stood in a dialectical 

relationship with external and internal transformations, and that this dynamic interaction has given rise to repeated 

rethinking of its central doctrines. An examination of the five foundational doctrines of this religion clearly 

demonstrates that none has remained fixed over time. 

With regard to the presence or absence of God, the understanding of God's tangible and localized manifestations 

evolved toward a more symbolic conception grounded in law and community. Following the destruction of the Second 

Temple, the concept of the Shekhinah moved to the center of attention, and in the Middle Ages, Maimonides, by 

distinguishing God's transcendent essence from His manifestations, established a balance between faith grounded in 

Scripture and the philosophy grounded in reason that was prevalent in that era (Cohn-Sherbok, 2017, p. 357). 

Over time, the biblical responses to the problem of theodicy were supplemented by later views. Maimonides defined 

evil as a privation, while Jewish mystics offered mythological-cosmic explanations. This shift from justifying evil as 

retribution for sin toward philosophical and mystical explanations reflects the ongoing endeavor of Jewish thinkers to 

reconcile the problem of evil with the changing intellectual contexts of their time (Cohn-Sherbok, 2017, pp. 391–392). 

In the domain of the divine covenant, the transition from the unilateral Abrahamic covenant to the bilateral and 

conditional Sinaitic covenant was a response to the political and social needs of the Israelite community. In the modern 

era, too, the concept of the "chosen people" was reinterpreted as a "universal mission" of the Jews (Mendenhall, 1954, 

pp. 62–63, 71). In the domain of the meaning and purpose of history, likewise, Jewish thinkers have consistently sought 

to discern a divine meaning in historical events and to interpret history as a path toward final redemption. 

Finally, one must answer the important question of how Jews preserved their faith through the course of events. The 

answer may be sought in three principal mechanisms: the reinterpretation of sacred texts, institutional flexibility, and 

spiritual renewal. These mechanisms enabled Jewish thinkers to reinterpret their religious teachings in response to the 

transformations of their time (Frank & Goldish, 2008, pp. 2–4, 11–13). 
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Conclusion 

By tracing the evolution of Jewish religious thought from the age of the Patriarchs to the eve of the Holocaust, the 

present study answers the fundamental question of how and to what extent external and internal transformations have 

led to rethinking, adaptation, and at times profound transformations in the teachings, concepts, and religious beliefs of 

Judaism. The findings indicate that Judaism possesses a considerable capacity for creatively confronting historical 

transformations and reinterpreting its doctrines. 

This dynamism is observable across all historical periods: from the crystallization of the earliest understandings of the 

personal covenant in the age of the Patriarchs, to its elevation to a national and bilateral level in the Sinaitic experience; 

from the ritual centralization and theology of presence in the First Temple, to the decentralization of the Temple and 

the emergence of the sacred text as the center of gravity after the Babylonian exile; from the rise of diverse sects in 

encounter with Hellenism, to the formation of Rabbinic Judaism through the compilation of the Mishnah and the 

Talmud; from complex interactions with philosophy and theology in the Middle Ages, to the confrontation with the 

Renaissance, the Reformation, the Enlightenment, and modernity. Throughout all these periods, Jewish religious 

thought has undergone profound and at times foundational transformations. 

This religious tradition has consistently stood in continuous dialogue with history and has recreated itself in response 

to the exigencies of each era. The three principal mechanisms of this adaptability—the reinterpretation of sacred texts, 

institutional flexibility, and spiritual renewal—clearly demonstrate that the preservation of faith in the Jewish tradition 

has been a dynamic and multifaceted process, rather than the passive acceptance of fixed doctrines. 
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  های کلیدی:واژه

 مقدس،کتاب

 عهد الاهی، 

 حضور خدا، 

 شرّ،  

 معنای تاریخ، 

    حفظ ایمان.

های او به حضرررت اسرررالین نتسررت ار مجرای وعدهمقدس عبری، رابطۀ ویژۀ خدا با بنیمطابق روایت کتاب

مه        مدار و ادا یان امرور خود را وا غار شرررد و یهود به می    ابراهیم آ مان تجر ندۀ ه ند؛ این وام ده داری و دان

ست. پژوهش پیش رو می دهندگی البته به معنای ثبات و تحولادامه شان می   ناپذیری نی شد ن ونه دهد چگکو

شه  سی         اندی صادی( و انف سی، اجتماعی، اقت سیا سخ به تحولات آفاقی ) های دینی یهود در گذر رمان و در پا

 پی اراله گزارشی جامع ار تمام این مقاله در  شناختی، فلسفی( دچار تحولات بعضاً بنیادینی شده است.     )روان

ست؛      ساله نی سیر تاریتی هزاران  سی نقاط عطف این تاریخ ار منظری      بلکه  جزلیات این  صلی، برر صود ا مق

شرایط هر دوره    رررر  سیاسی   شان دهد تعالیم دینی چگونه ار توانایی ذاتی برای تطبیق با  ست تا ن اجتماعی ا

شیده به بیان دیگر، یهودیان در طول ت .برخوردارند شه اریخ کو ضیات رمانه  اند میان اندی های دینی خود و مقت

های دینی خود بپردارند. نویسرررندگان     پیوندی برقرار سرررارند و در پرتو شررررایط نوههور به بارخوانی آموره     

ای تحلیلی بر خطوط اصلی این تحولات تا پیش ار اند با اتتاذ رویکردی سیاسی رررر اجتماعی مقدمه  کوشیده 

پذیری، به واکاوی در این راسررتا و برای اراله تصررویری انضررمامی ار این تطبیق اسررت بنویسررند. واقعۀ هولوک

  الاهی، عهد مفهوم سنتی، هایتئودیسه خدا، غیبت یا حضور یعنی ـتحولات پنج آمورۀ بنیادین اندیشۀ یهود 

 . یمپردارمی تاریتی هایدگرگونی همین بستر در ـ ایمان حفظ راهکارهای و تاریخ، مقصود و معنا
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 مقدمه

 است که به هیچ « کلی دیگریبه»و « امر قدسی »شدند، هستۀ دین   که پدیدارشناسان یادآور   چنان

(. با این حال، بشر در طول تاریخ دربارۀ 5ر 1، فصول 1721)اوتو، « پذیر نیستتحوین»امری بشری 

تن ورری بشری س  توان ار تاریخ این اندیشه رو میناپذیر اندیشیده است، اراین  این امر قدسی تحوین 

کننده نشرران داده اسررت که چگونه تحولات آفاقی  به نحوی مسررتند و قانع گفت. ثورکیلد یاکوبسررن

سی مردمان آن انجامید           بین شنا سعه و تحول خدا صادی، و...( به تو سی، اجتماعی، اقت سیا النهرین )

(Jacobsen, 1976, chapters 2-4.) توان گفت جدای ار تحولات در تکمین نظریۀ یاکوبسن می

سی   شه        )روانآفاقی، تحولات انف سی در تحول اندی سا شی ا سفی( نیز نق شر   های دینیشناختی، فل ب

ای اسررت که باید با این های دینی بسررته به ارتباط رندهمندی اندیشررهدر واقع، پویایی و ربطدارند. 

صورت هرچه بیشتر به حاشیۀ حیات مؤمنان خواهند رفت. واکاوی     تحولات برقرار سارند در غیر این 

دهد که چگونه تحولات آفاقی و انفسی های دینی یهود ار یک سو نشان میتی اندیشهتحلیلی ر تاری

، و ار سرروی دیگر، سرریر تحول چند آموره بنیادین این های دینی یهود انجامیدبه تحول در اندیشرره

 .نمایدهای تاریتی دنبال میدین را در پاسخ به همین دگرگونی
سی چگونگی     سئله محوری این پژوهش، برر شه دینی یهود  م تعامن پویا و دیالکتیکی میان اندی

ست که این قوم در طول تاریخ خود تا            سی، اجتماعی و فکری ا سیا سترهای متغیر  سو، و ب ار یک 

ها مواجه بوده است. این مقاله در پی پاسخ به این پرسش بنیادین است که     آستانه هولوکاست با آن  

های درونی( چگونه و تا  نفسرری )ناهر بر تجارب و دیدگاهتحولات آفاقی )ناهر بر محیط و جامعه( و ا

چه میزان به باراندیشی، تطبیق، و گاه تحولات عمیق در تعالیم، مفاهیم و باورهای دینی یهود منجر 

شه دینی یهود تا چه حد پویایی      اند؟ به عبارت دیگر، این پژوهش میشده  شان دهد که اندی کوشد ن

  .مانه را ار خود برور داده استو هرفیت انطباق با مقتضیات ر

 ار عصر مشایخ تا ویرانی معبد اول. 1

شد پژوهش پیش رو می شه  کو شه ها و با کاوش در ری ست    های دینی یهوداندی ستانۀ هولوکا   تا آ

تحلیلی ار تحولات آن به دسررت دهد و رمینه را برای مطالعات بعدی در خصرروز باراندیشرری دینی  

ترسرریم  نه صرررف پژوهشهدف این یهودی در عصررر پسرراهولوکاسررت تدار. بیند. به بیان دیگر،  

اوی  ها و واکهای تحول این اندیشهیادآوری رمینهپیش ار هولوکاست، بلکه تا  های دینی یهوداندیشه
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ست که به          ورهآم شایان ذکر ا شدند. ) شیده  ست به چالش ک ست که با هولوکا هنگام بحث ار هایی ا

  1«فرضریۀ اسرناد  »بندی مقدسری اسرت و ار دوره  های کتابمقدسری خط سریر ما روایت  دورۀ کتاب

   ایم.(پیروی نکرده

 عصر مشایخ.1-1

. اندیعقوب( دانسررته )حضرررت ابراهیم، اسررحاق و« مشررایخ»ق.م را دورۀ  1611تا  1911حدود 

گذاران قوم اسرررالین تیثیرات الاهیاتی شررگرف و ماندگاری در دین  عنوان بنیانداسررتان مشررایخ به 

در  (که ار مضامین همیشگی دین اسرالین شد) الاهیاسرالین داشته است. برای مثال، مضمون عهد    

که آرمان   (به خدا   شرررود. همننین، امید و اتکای کامن قوم     داسرررتان حضررررت ابراهیم مطر  می 

عنوان نتیجۀ پایبندی به بهگشایش  در داستان مشایخ ترسیم شده است.        )ورری یهودیان است دین

عنوان آرمایش خدا یا نتیجۀ بدعهدی قوم گردد. آوارگی بهعهد ار پیش در داسررتان مشررایخ بیان می

مد و تمهیدی به تاریخ هایی در داسررتان مشررایخ دارد. بنابراین، داسررتان مشررایخ فقط درآ  نیز جلوه

 ,Koester, 2016)کند بارگو مینیز را ها آن های دینیها و آرماناندیشهنیست، بلکه  اسرالینبنی

Lecture 1  .) 

ار سرررررمین مادری و خانۀ پدری خویش رخت بربند و به          »فرماید   خدا به اَبرام )ابراهیم( می  

شماری ار محققان، این هجرت  1: 12، پیدایش« )دیاری رو که بر تو خواهم نمایاند (. مطابق تحلین 

شه      ست ار فرهنگ و اندی س ستر چندخدایی      و در نتیجه گ شد ابرام ار ب سامان باعث  های دینی آن 

(. در 6: 1722رمانه فاصررله بگیرد و رمینه برای خداشررناسرری متفاوت او فراهم گردد )اپسررتاین،    

شتر  رودان میان صوری  نماینده یا ربّ نیروها یخدایان بی ا پدیدارهای طبیعت بودند، حال آنکه ابرام ت

ها وارد مراوده شود، بلکه خواست با انسانتوانست و می را مطر  ساخت که می ی وارخدای شتص ار 

شررد؛  شررود، این یک تحول محسرروب میکه مار. اسررمیت یادآور میبا او عهد و پیمان بندد. چنان

اما  د،رکو تصررمیمات الاهی را اتتاذ می بودخدایان شررورای  سرررکردۀ »لاِ«متون اوگاریتی  مطابق

به بیان دیگر، با ابراهیم  .(Smith, 2001: 137) برخلاف یهوه ارتباط مسررتقیمی با انسرران ندارد

                                                 
1. Documentary Hypothesis 
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  واریخدای فعال و شرررتصبه  سرررمت قولگر به غیرمداخلههای کیهانی شررراهد گذاری ار الوهیت

 کند.  در سطح فردی و رورمره ارتباط برقرار می اهبا انسانکه  هستیم

ر  سررای ینفی وجودو یکتاپرسررتی مطلق به اعتقاد بسرریاری ار محققان، این فهم جدید هنور با 

صله دارد )توحید ذاتی  خدایان ستش بدون    به  و معطوف ،(1فا صار پر )توحید دیگر خدایان  نفیانح

ست ) ( 2عبادی سست کاملی ار        ننیکنت ک(. Bright, 2000: 125ا سی ابراهیم را نه گ شنا خدا

  داند یم نی اسررررالیبن یکتاپرسرررت ی نیتکو ند یگذار در فرا  یامرحله  خدایی که  چندخدایی یا تک    

(Kitchen, 2003: 328-331 .)     سی تا مدت شنا سمان، این خدا ستمرار  مطابق تحلین یان آ ها ا

( 7: 21، خروج« )خدایان دیگری باشدنباید که ترا جز من »نیز ر « ده فرمان»یافت و فرمان نتست 

وم و ار ق شودوارد صحنه میاسرالین  منجیعنوان بهر بارگویی دیگری ار توحید عبادی است و یهوه  

 (.Assmann, 2014: 49-50) طلبدخود وفاداری انحصاری می

ار تو امت بزرگی خواهم سررراخت، و ترا برکت    »دهد  سرررویه به ابرام قول می  خدا به نحوی یک   

ند، و تو را برکتی خواهد بود. آنان که ترا برکت دهند، برکت           خواهم داد؛ نام ترا بزرگ خواهم گردا

های رمین ار مجرای تو خود  خواهم داد؛ آنان که ترا نفرین کنند، نفرین خواهم کرد. و تمام خانواده     

شد   (. 7ررررر2: 12، پیدایش« )را برکت خواهند داد ستان یادآور  اند در این همحققان خاور نزدیک با

اختیاری . در عهد صررراح 4«عهد برابری»و  7«اختیاریعهد صررراح   »قلمرو دو نوع عهد رایج بود:  

سته  شد و طرف دیگر ملزم به پیروی ار آن بود.  سویه تعریف می اختیار به نحوی یکهای صاح  خوا

در عهد برابری دو طرف به نحوی برابر در تعریف بندهای عهدنامه مشررارکت داشررتند. واکاوی عهد   

 کیخاور نزد یاریاختصرراح  یعهدها هیشررب اریبسرر» دهد که عهد مذکورنشرران میخدا با ابرام 

ست. خدا در مقام     ستان ا محبوب خود  تیرا به رع ینیسررم  و شود یهاهر م اریاختصاح   کیبا

شد یم ص    میتوجه در عهد ابراهجال  ۀ. ...نکتبت شت ست. به نظر م  یۀسو کی ۀم سد یآن ا  نیکه ا ر

 میابراه رسدیاو ملزم است به قول خود وفا کند. در مقابن، به نظر نم سارد؛یم زمعهد تنها خدا را مل

عنوان در این عهد خدا به(. به بیان دیگر، Hayes, 2006: Lecture 6) «داشررته باشررد  یتعهد

                                                 
1. Monotheism 
2. Monolatry 
3. suzerainty covenant 
4. parity covenant 
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برای  (نهخت)ای نمادین طرف اصلی تعهداتی پذیرفت که مستقن ار عملکرد انسانی بود و تنها نشانه     

 (.Mendenhall, 1954: 62ابراهیم و نسن او مقرر شد )

 بندگی در مصر تا سکونت در کنعانار  .2-1

خروج ار اسارت مصری دستتوش تغییرات بنیادین    این مفهوم ار عهد با نبوت حضرت موسی و   

اگر با ایمان و وفاداری پیرو من باشررید و عهدم را نگاه دارید، ار میان تمام اقوام شررما دارایی »شررد: 

شد، بلکه  « قوم برگزیده»با این عهد نه تنها مفهوم . (5: 19، خروج) «اررندۀ من خواهید بود تثبیت 

عنوان م او برقرار گشررت و پیروی ار شررریعت و وفاداری به عهد به ای دوسررویه میان خدا و قورابطه

 ی ررر اخلاقی گشتنید منشوری( 17ررر1: 21، خروجده فرمان ) خدا معین شد.تعهدات قوم در برابر 

 تیارکان هوار  تس اعدالت و قد د،یتوح؛ کردمی یزیریقوم را پ یو اجتماع یفرد اتیح دۀشالو که 

شت.  یهودی سویه و خدا با ابراهیم به  سویۀ یکگذار ار عهد بنابراین،  گ شروط خدا با   عهد دو  قومم

 اسرالین داشت. سیاسی و اجتماعی بنیتحولات بود که ریشه در  دینی لیتحو

این دوره اسررت. همراهی خدا با قوم دینی سررابقۀ خدا در تاریخ بدعد دیگری ار تحولات تجلی بی

راهنمای آنان در بیابان که نمادی ار ار باب ( نه تنها 22ررر21: 17، خروجدر قال  ستون ابر و آتش )

رفت. این حضررور، که متعاقباً در مفهوم به شررمار میخود در سرررنوشررت قوم   اومشررارکت فعالانۀ 

ساخت معبد  «شتینا » شت.         1و فرمان  سینا دا شه در تجربۀ حضرت موسی در وادی  تبلور یافت، ری

شانه شد،   محقق اوگرچه بنای معبد پس ار  شۀ ن ضور خدا در میان قوم را )بنیادین آن  های اندی ( ح

ار یک سررو، حضررور و همراهی خدا )در سررتون ابر و  . ردیابی کردخروج  انتجربیات دور توان تامی

سو محدودیت  گرمی بنیآتش( با قوم موج  دل سرالین بود، و ار دیگر  سی   ا ستر سی های د نا به کوه 

تر مین به برقراری ارتباط نزدیکر  لۀ میان خدا و انسان تیکید داشت که بر فاصر  ( 12: 19، خروج)

سینا،     کرد. گویی بنیمیها تقویت تر با خدا را در آنو دالمی سرالین دریافت که حضور خدا در کوه  ا

ست و آن    شکوهمند، موقتی ا ضور در رندگی رورمرۀ خود  هرچند  ها نیارمند راهی برای تداوم این ح

 (.  Rodríguez, 1986: 133-135هستند )

                                                 
 (. 8: 52، خروج« )و بگذار که آنان از برای من معبدی بسازند تا در میانشان ساکن بگردم». 1
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مثابه خروج اسرررالین بهشررکنی بنیرفت که پیمانبا این خداشررناسرری و عهد دوسررویه بیم آن می 

کوشیدند با طر  داستان    مقدسکتابرو، نویسندگان  همیشگی خدا ار عهد خود قلمداد گردد. اراین 

تر پشتیبان مقتدر خدا پیشگرچه  این بیم مقدر را برطرف سارند. (72، خروج) ررینگوسالۀ  عبادت

داری راهزنان بسیارند  قوم در خروج ار مصر بود، اما عبادت گوسالۀ ررین نشان داد که در مسیر دین    

سوده    ضاوت الاهی آ سوی خدا بیانگر آن    و هرگز نباید ار ق شد. همننین، پذیرش توبۀ آنان ار  خاطر 

این تحول  گرچه نده نیز هسررت.بتشرر واسررت که خدا جدای ار اینکه عادل و مقدس اسررت، رحیم 

شایش الاهی(   )به و معبد گزاریبعدها در نظام قربانی فکری سک و مکان بت شد  عنوان منا  ،متجلی 

بنیادین تثبیت شرررد   ایاندیشرررهعنوان بهسررررانجام کاشرررته و دوره آن در همین  ۀاما بذرهای اولی

(Rodríguez, 1986: 140-141  .) 

 معبد اولار پادشاهی تا ویرانی .7-1

ات برای همیشه در امان خواهد بود؛ تتت خانه و پادشاهی» :دهدوعده میبه حضرت داوود خدا 

(. این وعده پیوند پادشررراهی رمینی با  16: 7، دوم سرررمولین)« تو برای همیشررره برقرار خواهد بود

شان می وعده سرالین، انتقال      های الاهی را ن سترش مررهای ا ضرت داوود با گ تابوت عهد به دهد. ح

شلیم،  ساخت معبد، برنامه اور سیاری ار مزامیر نقش خود را به    ریزی برای  سرودن ب  یعنوان رهبرو 

او انتقاد   وخطاهای  شرررماری ار خبط دینی و نماد وفاداری به یهوه تحکیم بتشرررید. با این حال،        

 (.Cohn-Sherbok, 2017: 37-40پیامبرانی چون ناتان را برانگیتت )

وجود معبد اورشررلیم برگزاری متمرکز . سرراخت معبد اول را به انجام رسرراندن سررلیماحضرررت 

در  خدابه عنوان نماد حضررور دالمی )را « معبد»مفهوم گزاری و عبادت را میسررر سرراخت و  قربانی

را پر بکرده  "خانۀ ارباب   "...کاهنان ار معبد برون آمدند چراکه ابری       »تثبیت نمود:   خود(میان قوم  

حضرررور "گزاری کنند چراکه   ن را، به دلین آن ابر، یارای آن نبود که بمانند و خدمت         بود و کاهنا  

حضور ملموس خدا مذکور آیات . (11ر 11: 2، اول پادشاهان)« را پر بکرده بود "خانۀ ارباب" "ارباب

 دهد.  در معبد و اهمیت فزایندۀ این مکان در اندیشۀ دینی یهود را نشان می

سلیمان   سی، و نظام مالیاتی   تجارت خارجی، اردواج محصول که )ثروت  سیا حکمت و  بود(های 

معماری معبد اورشلیم عناصری ار معابد کنعانی را در   نظر بهآورد.  پیشجدیدی  دینیهای و چالشا

 (ار جمله اردواج با رنان غیراسرررالیلی)های همسررایه گرایش سررلیمان به فرهنگنیز ، داشررتخود 
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 لبتهمسالن و ا برانگیتت. این  آمیزشر.  هایاندیشه ف ار توحید و بارگشت  هایی دربارۀ انحرانگرانی

ساخت معبد و کاخ  هزینه ضایتی بنی های گزاف  سرالین انجامید و رمینه به نار شاهی  ا   سار تجزیۀ پاد

 دش به دو بتش اسرالین )پادشاهی شمال( و یهودیه )پادشای جنوب( در رمان رحبعام پسر سلیمان       

(Cohn-Sherbok, 2017: 44-46.)   مهمی به دنبال داشت. در  دینیتجزیۀ پادشاهی پیامدهای

ین و دان لهایی طلایی در بیتهایی مشتمن بر گوساله  پادشاهی شمال )اسرالین(، یربعام پرستشگاه      

: 12، اول پادشرراهان) برپا کرد تا بدین معبد اورشررلیم شرروند و مردمان را ار ریارت اورشررلیم باردارد

پرسررتانۀ کنعانی  با این کار شررکلی ار پرسررتش یهوه را ترویج داد که با نمادهای بت . او(77ررررر25

هایی با نمادهایی  دانسررت، اما پرسررتشررگاه  خدای اسرررالین میرا درآمیتته بود. گرچه یربعام یهوه 

شد    شدید پیامبرانی چون ایلیا مواجه  شاه ) غیرتوحیدی بنیان نهاد که این امر با واکنش  ،  اناول پاد

پرسررتی و های بت. در پادشرراهی جنوب معبد اورشررلیم همننان کانون توحید بود، اما چالش (12

سوی امپراتوری       سی ار  سیا شارهای  سایه  ف صر   )های هم شور و م یهود را با   دینیهویت  (همنون آ

رو سررراخت. به همین دلین، پیامبرانی مانند اشرررعیا و میکاه ههور کردند و مردمان را ار تهدید روبه

   .یمانی و فساد بر حذر داشتند و بر بارگشت به شریعت و وفاداری به یهوه تیکید کردندابی
شمال در      این چالش شاهی  سقوط پاد شاهی جنوب،   722ها در نهایت به  ق.م. انجامید. در پاد

،  اندوم پادشاه ) آحار با تسلیم در برابر آشوریان و پرستش خدایان آنان به الاهیات یهود خیانت کرد   

 ، امادر مقابن، حزقیا با انجام اصررلاحات مذهبی و بارسرراری معبد کوشررید توحید را احیا کند  .(16

. (21ررر12، دوم پادشاهان) انجامید یاناتحاد او با مصر علیه آشور به محاصرۀ اورشلیم به دست آشور

شیا در رمان  ساختمان           یو شریعت در  شف کتاب  سترده و ک صلاحات مذهبی گ شت با انجام ا ، بارگ

شگران    مع شلیم )که به باور غال  پژوه صلی آن بود( بار دیگر توحید و     سفر تثنیه بد اور ستۀ ا یا ه

 526ها در در نهایت، حملۀ نهایی بابلی .(27ر 22، دوم پادشاهان) شریعت را در کانون توجه قرار داد

سیاری ار بزرگان یهود کشته       ق.م. شد، و ب سقوط پادشاهی جنوب انجامید، معبد ویران  ید یا تعب به 

سه ، رهبران دینی بابلی در دوران تبعید شدند.  ها به گردآوری و تدوین متون مقدس پرداختند، کنی

 ودهای دینی یهبدین در حفظ اندیشهرا )مراکزی برای عبادت و آمورش( تیسیس کردند، و نقشی بی

 (.Cohn-Sherbok, 2017: 55-69) ایفا نمودندو بقای ایمان 
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 های میانهمعبد دوم تا سدهار بارساری .2

 572) بارگردند یهودیان تبعیدی به سررمینشان   کوروش هتامنشی بابن را فتح کرد و اجاره داد 

آمده اسرررت، امکان بارسررراری معبد اورشرررلیم و  عزرااین بارگشرررت، که شرررر  آن در کتاب  (.ق.م

رهبری رِردبابِن )ار نوادگان حضرررت داوود( و  بهشررده را فراهم آورد. بارگرداندن اشرریام مقدس غارت

ق.م   515یِشررعوع) )کاهن اعظم( و البته با تشررویق پیامبرانی چون رکریا و ح)جیّ، معبد دوم در سررال 

. این (6ررر1، عزراشد )امپراتوری هتامنشی  الحمایهمستقن تحتبارساری شد و یهودیه استانی نیمه

پرسرررتی و اقامۀ عنوان کانون یگانهبه) ه را رقم رد: معبدمهم این دور دینیرویداد نتسرررتین تحول 

شِتینا ای یافت و تجلیسابقه اهمیت بی (شریعت   تر ار خانۀشکوه این خانۀ دوم عظیم : »شد  گاه 

دارم، چنین . کامکاری را در این مکان عطا می"ارباب لشررکرها"پیشررین خواهد شررد، چنین بفرمود 

(. با این حال، شرراهد تحول و تطوری در مفهوم شررتینا 9: 2، یحجّ« )"ارباب لشررکرها"اعلام کند 

در ارتباط با تابوت عهد در     و تری معبد اول حضرررور الاهی به شرررکن ملموس    دورۀ در هسرررتیم: 

  قلمداد شررد؛ ترو انتزاعی تردر دورۀ معبد دوم این مفهوم نمادیناما شررد، الاقداس تصررور میقدس

ضو  ضور او را در حفظ    یهودیان معبد دوم دیگر انتظار ح شتند، بلکه ح ر فیزیکی خدا در معبد را ندا

 دیدند.  شریعت و اجرای فرامین دینی می

صادی به تحکیم       ساماندهی امور اجتماعی و اقت شلیم و  ساری دیوارهای اور نحمیا با تمرکز بر بار

کات  و کاهن رقم خورد.  یبه دست عزرا  دینی تتحولا و (،7، نحمیا) ساختار جامعه یهود پرداخت 

بوده اسررت( در مع عام پرداخت و  اسررفار خمسررهای اولیه ار )که احتمالاً نسررته توراتاو به قرالت 

رمان آن را به ربان آرامی )که ربان رایج آن رمان بود( ترجمه کردند. با این کار،             دیگر همکاهنان   

 اتمراسما به تجدید عهد با خدا، برگزاری شد. عزرا مردم ر دیانتمحور  ایسابقهشریعت به شکن بی

عنوان متن به  توراتدینی و جدایی ار غیر یهودیان ترغی  نمود. در این دوره، برای نتسرررتین بار      

. )نک عنوان محور اصرررلی رندگی یهودیان تثبیت گردید    قانونی و دینی مدون شرررد و جایگاه آن به     

نه  دل کردب محور به دینی متن را . این تغییر یهودیت  (عزرا مان    و همین امر رمی قای ای در سرررار ب

 .  شد (حتی پس ار تتری  معبد دوم) های بعددوره
که  ساخترو با این پرسش اساسی روبهرا یهودیان تبعید بابلی )رویدادی سیاسی رررر اجتماعی(  

ی معنا آیا این به )پرسررشرری دینی(: اش تبعید شرروندمعبد ویران و قوم برگزیده چرا خدا اجاره داده
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ی پویا  اپاسخ این پرسش را در چرخه مقدسکتابنویسندگان  پایان عهد خدا با قوم اسرالین نیست؟

یافتند: اگر قوم پایبندی خود را فراموش و به یهوه پشت کند، مکافات خواهد شد، اما اگر توبه کنند   

یهودیان  (.Koester, 2016: Lecture 8)و به درگاه خدا روی آورند، گشایش حاصن خواهد شد 

ترسرریم شررده(   ، و...«دوارده نبی»، داوران، تثنیهبندی این الگو )که خطوط اصررلی آن در با صررورت

ی ها ویرانآن به دست دهند:« تفسیری دینی»خود « رویدادهای سیاسی ر اجتماعی »توانستند برای 

و در عین حال همننان به رحمت خدا و       ند را نتیجۀ گناهان قوم دانسرررت    اول و تبعید بابلی   معبد 

 (.  Geyser-Fouche & Namgung, 2019: 1-2های خود امید داشتند )بارگشت او به وعده

شود و مجدد  ق.م( آغار می 64ررر 771« )دورۀ هلنی»ق.م(،  771ررر539« )دورۀ ایرانی»پس ار 

سی رررر اجتماعی   » سیا در این گردد. می جدیدی در یهودیت« تحولات دینی»سار  رمینه« تحولات 

صورت گرفت     عهد عتیقیونانی  ۀهفتادی )ترجم ۀ، ترجمهدور صر  سکندریه م   دینیتحول که  ( در ا

شمگیری  شمار می  چ سی به متون مقدس را برای جوامع یهودی یونانی   به  ستر   ربانرفت چرا که د

اری سهای هلنیسیاست هلنی درگیر ساخت. ۀیهود را با فرهنگ و اندیش هایاندیشهو  نمودتسهین  

و. کردن خویژه اقدامات آنتیوخوس چهارم )ممنوعیت ختنه، دستور به قربانی بهو افراطی سلوکیان  

نکردن حرمت رور شررربات(   ، و رعایت  توراتدر معبد، اجبار به پرسرررتش رلوس، ممنوعیت قرالت       

قیام مکابیان     سرررار رمینه پرسرررتی و هویت دینی یهود بود. این اقدامات    تهدیدی جدی علیه یگانه      

این قیام بار دیگر بر اهمیت    پیامدهای دینی خود را به همراه داشرررت.      که   شرررد)ح)شرررمونیان(  

تیکید کرد و اسرررتقلال دینی را احیا نمود )       یکتا  -Cohnپرسرررتی و شرررریعت در الاهیات یهود 

Sherbok, 2017: 82-86.)  یبه لحاظ دین حشررمونیان ۀدورالبته، شررماری ار محققان معتقدند  

ساختار معبد         بحرانی بود ایدوره شاهد تغییری در  سالن دینی ورود کردند و  شاهان به م چراکه پاد

ساد       هارو، به اعتقاد آناراین هستیم.  شد، دوران ف دورۀ حشمونیان بیش ار آنکه دورۀ احیای دینی با

های داخلی و نارضایتی   سار شورش  مذهبی و سوماستفاده ار نهادهای مقدس بود که در نهایت رمینه  

 (.Schwartz, 2000: 42مردم شد )
  بند پای  «مکتوب تورات»صررردوقیان، که عمدتاً ار طبقۀ اشرررراف و کاهنان معبد بودند، تنها به             

ماندند و منکر سررنت شررفاهی و مفاهیمی چون رسررتاخیز مردگان و رندگی پس ار مرگ شرردند. در 

ای داشتند، ها فعالیت گستردهتر جامعه بودند و در کنیسهمقابن، فریسیان که بیشتر ار طبقات پایین
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ن هایی همنومکتوب به سررنت شررفاهی نیز اعتقادی راسررخ داشررتند و بر اندیشرره    توراتعلاوه بر 

کردند. تیکید فریسیان بر سنت شفاهی     رستاخیز، وجود فرشتگان و پاداش و کیفر اخروی تیکید می  

انی شررد که پس ار تتری  معبد دوم سرراختار اصررلی دین یهود گیری یهودیت ربّسررار شررکنرمینه

سِنیان بودند که به رندگی راهدانه و عزلت    ر شدت ا نشینی شهرت داشتند و به   گشت. سومین فرقه، اِ

 «طومارهای بحرالمیت»کردند و احتمالاً نگارندگان گرایی و فسرراد کاهنان صرردوقی انتقاد می هلنی

این تنوع ار یک سررو . در جامعۀ یهود بود دینی لاتدهندۀ تحوها خود نشرراناین تنوع فرقه .بودند

به نزاع  دادغنای فکری یهودیت را نشررران می    الت  رد. دخ های داخلی دامن می و ار سررروی دیگر 

 67های خارجی نیز به این اختلافات افزوده و در نهایت منجر به سلطۀ روم بر یهودیه در سال قدرت

 (.  Cohn-Sherbok, 2017: 88-90ق.م شد )

تحولات سیاسی ر    »در تاریخ یهودیت آغار شد و این  « دورۀ رومی»ق.م.  67با سقوط یهودیه در  

 4رررر77در رمان پادشاهی هیرودیس )خود را به همراه داشت. « تحولات دینی»بار دیگر « اجتماعی

شلیم     شاهد ق.م(  شکوه معبد اور ساری با ستیم، اما  بار ست   ه ساخت   ۀگرایانهای هلنیسیا او )مانند 

معبد و الزام به سررروگند وفاداری به       ۀهای یونانی، نصررر  عقاب طلایی بر دروار   تئاترها و کاخ   مفیآ

امپراتور روم( خشم فریسیان را برانگیتت. این دوره با ههور و گسترش امیدهای مسیحایی در میان     

 پس ار مرگبود.  واکنشرری به سررلطۀ بیگانگان و فسرراد حاکمان    شررد که در واقع یهودیان همراه 

گیری جنبش منجر به شررکن اقدامات رومیان .با رومیان تشرردید یافتیهودیان ها هیرودیس، تنش

های  دست آوردن استقلال کامن یهودیه قیام  گروهی مذهبی رررر سیاسی که برای به  شد؛   «غیوران»

ها در  این تنش (.Cohn-Sherbok, 2017: 99-101متعددی را علیه روم سرررارماندهی نمود )    

که با سرکوب خونین رومیان   یشورش   ،منجر گشت م.  66رش بزرگ یهودیان در سال  نهایت به شو 

 انجامید.   .م 71به ویرانی معبد دوم در سال و  شدبه فرماندهی تیتوس همراه 

 های میانهسدهار تتری  معبد دوم تا اواین  .1-2

گر  انجامید: اگر دیدار و بنیادینی ریشه« تحولات دینی»مذکور به « تحولات سیاسی ر اجتماعی»

حیات دینی  توان به وجود ندارد، چگونه می (گاه حضررور الاهی بودکه مرکز عبادت و تجلیمعبدی )

گذار ار یهودیت معبدمحور به سار  ها برای پاسخ به این پرسش بود که رمینه  کوشش  خود ادامه داد؟

 شد.انی یهودیت ربّ
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و « محبت» بر( که 6: 6، هوشرررع)نظیر  مقدس عبریکتابار  آن آیاتاسرررتناد به  عالمان یهود با   

شت تیکید « شناخت خدا » شکش »تا بر  دا سوختنی »و « پی ستواری  کلامی، بنیان «قربانی  رای ب ا

ج          ند. در نتی یافت بادی  مال ع یایش   این تحول  ۀجایگزینی اع که ن ع   و  بود  طال مال   تورات ۀم و اع

خوانیم: می مزامیردر (. Doyah, 2024: 164) آمیز ابزارهای اصررلی ارتباط با خدا شرردند محبت

«  ام را همنو قربانی عصرررگاهیهای برافراشررتهنیایشررم را همنو پیشررکش بتور بپذیر، و دسررت »

ساختاریافته مانند (. 2: 141، مزامیر)  قرالت و( برکت 12) «عمیدا» در همین دوره بود که نمارهای 

ان و مکدینی مبتنی بر  اریهودیت با این تحولات، . شد های رورانه جایگزین قربانی« شِما » بارۀسه 

ت شرررالودۀ یهودیو  بدل شررردو کردار نیک  ،، نیایشکتاببر  مبتنیهاهری، به دینی  گزاریقربانی

ضاهای متعدد  این تمرکزردایی ار عبادتگاه واحد راه را برای تقدسگشت.  ریزی ربانی پی   بتشی به ف

 کانونعنوان به) توراتشررد، و )معبد/ محراب کوچک( « میکداش مِع)ت»کنیسرره  :عبادی هموار کرد

 .جایگاه غای  تابوت عهد را پر کرد (جدید عبادت
سررمین      ست و یهودیان در  سررمین واحدی نی شده اگر دیگر  اند، پس  های متتلف پراکنده 

شت عالمان یهودی در جست     های جدیدی وجوی بارتعریف هویت دینی خود برآیند و راهضرورت دا

یابند.      که   های کلیدی این تحول بود   ار چهره 1ی یوحنان بن رکای  ربّبرای حفظ و تداوم یهودیت ب

ست به مدد   شهدا »خود کاری انجام دهد که ماندگارتر ار « عالمانۀ مداد»توان او   2یهودی بود.« خون 

شهر ی)بنه گریتت و   (  رباّنی)معلمان  7مییاو با پرورش تنّ گرفترا بر عهده  عالمان یهودی یرهبربه 

ستان  )4نیسنهدر  ضایی و دینی در یهودیت با   دیشهر را به مرکز جد  نینموده و ا ایرا اح (یک نهاد ق

بود.  تیهودی ینیو د یساختار سارمان   نیادیبن یبارسار  ۀحرکت به منزل نیا. ساخت  نیتبد تیهودی

به  نهاد که انیرا بن تیهودیار  ینیشرکن نو  یهاهخود شرالود  ۀنگرانندهیو آ نیآفرتحول یِرهبربا  او

کا بر   یجا  بادت ات ع     ع طال بدمحور، بر م به     ، توراتۀ مع ندی      متمرکز بود شیای و ن عت یشررررپایب

(Adler & Friedman, 2016: 19, 23, 25; Friedman, 2015: 10.)  

                                                 
1 . Johanan ben Zakkai 

برای تشریح خدمت یوحنان  گیردمیای ابزاری مقایسهرا « مدِادد العدلمامِ أفضَنع منِ دِمامِ الشعّهدامِ» . آرویند شارما حدیث2

 (.Sharma, 2005: 8بن رکای به یهودیت )
3 . Tannaim 
4 . Sanhedrin 
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یهودی نیار به شدن بسیاری ار عالمان در نتیجۀ رویدادهای سیاسی ررر اجتماعی مذکور و کشته

تورات شفاهی به دو  آوری و تنظیم به جمعتناّییم رو، احساس شد. اراین  « تورات شفاهی »گردآوری 

شنا »و « میدراش»صورت   س  کردیرو 2وایعق یربّ یلادیدوم م سدۀ در  1.پرداختند «می   ینینو یریتف

شۀ در  ز ، نیست ین دیرا یمقدس عبرکتابدر  یاکلمه چیشد که ه  ینهاد و مدع انیبن یهودی اندی

اند و هر دو ار منبع الاهی  کوشررید نشرران دهد سررنت شررفاهی و متون مقدس دو روی یک سررکه   

بر   شیار پ شیرا ب تیهودیبود که  یگریمهم د یاتیتحول الاه 7 شنا یم نیتدو گیرند.سرچشمه می  

 ۀردوبه   میشرررنا . مطالعه و محوریت    ( متمرکز کردیو مقررات شررررع نیمجموعه قوان  یعنیهلاخا ) 

را گردآوری  میشررناها و تفاسرریر مربوط به بحث 4آمورالیم انجامید.( یلادیم 211-511) میآمورال

آورد که خود تحولی میرا به وجود  تلمود گماراو  میشرررنا را شرررکن دادند. ترکی      5گِمارا کردند و  

ای ار بلکه گنجینهای ار قوانین نبود، مجموعه فقط تلمود .شرردمحسرروب مییهود  کلامبنیادین در 

سنت و               ستنی بین  س شفاهی پیوندی ناگ شریعت  سارماندهی  سفه، و تاریخ بود که با  حکمت، فل

 (. 21: 1792رندگی رورمره ایجاد کرد )اشتاینسالتز، 

چهارم( تیثیرات عمیقی بر  سرردۀ)اواین  6شرردن امپراتوری روم در رمان کنسررتانتین مسرریحی

شت  ضد یهود خصومت  :یهودیان گذا شد،    های  سیحیان ممنوع  ی افزایش یافت، اردواج یهودیان با م

ی و موقعیت حقوق ،، یهودیان ار مشاغن دولتی محروم شدند  گشت تغییر دین به یهودیت جرم تلقی 

مقدس مسیحی پذیرفته  عنوان شاهدی برای صحت کتاب  حال، یهودیت به در عینها تنزل یافت. آن

ایت مسرریحیت را خواهند پذیرفت. این شرررایط الاهیات شررد و کلیسررا معتقد بود که یهودیان در نه

                                                 
، «میشنا»شد. های شفاهی ذین آیات مربوطه آورده میبود که در آن آمورهمقدس عبری کتابتفسیری بر « میدراش. »1

و بدون ارجاع مستقیم به آیات به بیان احکام و قوانین شفاهی  مقدسکتابعنوان یک روش تفسیری، مستقن ار به

 پرداخت.می

2 . Rabbi Akiva 

تاً محتوای هلاخایی دارد و در شش بتش ای ار احکام و قوانین شفاهی است که عمد( مجموعهMishnah. میشنا)7

 دهی شده است.سارمان« هاطهارت»، و «امور مقدس»، «خسارات»، «رنان»، «اعیاد»، «رراعت»

 معلمان و مفسران میشنا بودند که هم در فلسطین و هم در بابن فعالیت داشتند. (Amoraim. آمورالیم )4

5. Gemara 

6. Flavius Valerius Aurelius Constantinus Augustus 
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                       انی و مقراومرت در برابر نفوذ مسررریحیرت سررروق داد   یهود را بره سرررمرت تقویرت هویرت ربرّ     

(Cohn-Sherbok, 2017: 113-115.) 

د  )یشررریوا( ماننرباّنی ترین مرکز دانش یهودی تبدین شرررد. مدارس با افول یهودیه، بابن به مهم

ند.  اجتماعی بودرررر  سیاسی   یکه نهادهای تلموددر بابن نه تنها مراکز تفسیر  « پومبدیتا»و « سورا »

امپراتوری ساسانی و روم    دل جوامع یهودی در ریست  به  1«شرعی های پاسخ » این مدارس با تدوین

شیدند. همننین  معناشرقی   صوی  » انیون با ایجادربّ ،بت ضع کردند    2«های اجتماع نامهت قوانینی و

یت را تضرررمین می     قای فرهنگی یهود یت را ار دین    که ب ها یهود هاد مدنی    ینمود. این ن به ت قومی 

ا  ی« جلسررۀ درس»در ابتدا بیشررتر به معنی « یشرریوا»معتقدند محققان برخی  .محور بدل کردمتن

ستاد بود تا یک   سه »حلقۀ مطالعه دور یک ا سمی « مدر شان می    .ر شواهد ن دهد این با این حال، 

جفری  .تر حرکت کردندیافتهتدریج به سررمت سرراختارهای آمورشرری سررارمان  های مطالعه بهحلقه

 معروف بهر ویراستاران بعدی تلمود  دورۀتر را به گیری نهادهای رسمیاین تحول و شکن روبنشتاین

و  ،ین تمرکز شدید بر مطالعه، تفسیر(. اBecker, 2010: 95-97) دهدرررر نسبت می« ستامالیم»

                      شررردیهودی بابن در دوران سررراسرررانی     ۀاصرررلی هویت و انسرررجام جامع      ارکان علمی  ریسرررت

(Ibid., 104, 106.) 

 تلمود این دوره جایگاه دراسررت. هفتم میلادی(  سرردۀ)ار حدود  7گِئونیمپس ار آمورالیم دوره 

صلی  به شد. گالون    کلامعنوان مرجع ا شریعت یهودی تثبیت  ها رهبران مذهبی و علمی یهودیان و 

در همین  نیز  4. قرالیمداشررتند تلمودبابن در دورۀ اسررلامی بودند و نقش مهمی در تفسرریر و ترویج 

 مقدس عبریکتابو تنها بر  ندبود تلمودو « تورات شرررفاهی»منکر اعتبار که  ندشرررکن گرفتدوره 

شتند تیکید  شان . ههور قرادا  آن طیدر درون جامعۀ یهودی بود که  کلامیدهندۀ تحولی لیم خود ن

با ردّ اعتبار تورات  هاآناختلاف بر سررر مرجعیت دینی و منابع اسررتنباط احکام به اوج خود رسررید. 

سفار خمسه  « )تورات مکتوب»شفاهی و تیکید صرف بر    اد انی ایج(، چالشی جدی برای یهودیت ربّ ا

انی را بر آن داشرررت تا به دفاع ار مبانی خود بپردارد و اعتبار تورات       ودیت ربّ  کردند. این چالش یه  

                                                 
1. responsa 
2. takkanot 

3. Geonim 

4. Karaites  
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  الامانات والاعتقاداتدر اثر مهم  ( 942-222) 1گالون ایسعد  یربّ برای مثال،شفاهی را تبیین کند.  

اهم آورد فر یانسررنت ربّ یبرا یاسررتوار یعقلان یمبان دیپرداخت، بلکه کوشرر مینه تنها به نقد قرال

(Sirat, 1990: 17-37.) 

  سدۀ) تلمود بابلیپنجم( و  سدۀ)تلمود فلسطینی (، سدۀ دوم) میشنا قال  انی، که درربّ یهودیت

شرد، بر اصرول ریر تیکید داشرت: وحدانیت خدا، باور به علم و هدایت الاهی،      بندیصرورت شرشرم(   

سرالین در طر  الاهی،     سان، نقش ویژۀ ا ست اعتقاد به ارادۀ آراد ان )به عنوان  توراتبودن و ارلی قدا

مرگ، و ترکی  تفاسررریر هلاخایی و اپسررر ترسررریم حیاتابزار آفرینش جهان و کلام مقدس خدا(، 

گادایی )  یت (. این Cohn-Sherbok, 2017: 130-132اَ عه و پیروی ار      یهود طال با تمرکز بر م

شفاهی( به  تورات صلی یهودیان  )اعم ار مکتوب و  شد و   هودیتی جایگزینعنوان وهیفۀ ا معبدمحور 

 های گوناگون فراهم آورد.ای برای بقای ایمان یهود در دوران پراکندگی و مواجهه با چالشپایه

 های میانهسده.2-2

های تحت ویژه در بابن و سررررمیناندار جدیدی را پیش روی یهودیان، بهههور اسررلام چشررم 

 اندرا تحریف کرده توراتلام )اینکه یهودیان های پیامبر اسحاکمیت امپراتوری اسلامی، گشود. آموره

خلافت برای . سرراختمیجدیدی را مطر   کلامیهای مؤید و اصررلاحگر آن اسررت( چالش  قرآنو 

پذیرش دولت  هبود مشررروط ب قالنآرادی مذهبی، خودمتتاری قضررایی و معافیت نظامی یهودیان 

هایی در حمن سلا  و پوشش، و محدودیتپذیرش اسلامی، ممنوعیت ساخت اماکن مذهبی جدید،  

انی و تطبیق شررریعت با  را به سررمت تقویت هویت ربّ ییهود عالمانپرداخت مالیات. این شرررایط 

 (.Cohn-Sherbok, 2017: 134-135) های جدید سوق دادواقعیت
م.( تحت تیثیر   1152رررر1121) 2سلیمان بن جبیرول در این دوران، اندیشمندانی همنون   

تیثیر ارسرررطو    1121رررررر1111) 7، ابراهیم بن داوودیان نوافلاطون حت  یان م.( ت   4، و یهودا هلویی

تصیت ش بتشیدند. یهود ای به اندیشۀ دینیبا تیکید بر کلام وحیانی پویایی ویژهم.(  1141ر1175)

                                                 
1. Saadia Gaon 

2. Solomon ibn Gabirol 

3. Abraham ibn Daud 

4. Judah Halevi 
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 الحالریندلالهو  میشنه توراهف با تیلیکه  استم.(  1214ر 1172) 1موسی بن میمونممتار این دوره 

ت عنوان تنها راه شناخ به یصفات سلب   یۀبا طر  نظر اویهود را با اصول ارسطویی تطبیق داد.    کلام

عنوان به رّش  نییو تب ،نبی ۀلیعاقله و متت یعقن فعال بر قوا ضان یمثابه فنبوت به فیذات خدا، توص 

 ,Sirat)عرضه کرد   تیهودی یار مبان یمنسجم و عقلان  یریتصو  ریار فقدان خ یو ناش  یعدم یامر

 زیاخردّ رست ۀدربار ژهیورو شد بههروب زین ییهابا متالفت او یفلسف ی، آرا(. البته157-195 :1990

سمان  سل    ی. متفکرانییگراار حد بر عقن شیب دیو تیک یج شوم بن  م.(  1227-1761) 2مانیچون گر

و   تریسنت  یکردهایرا به سمت رو  هودی او کلام یبا نقد آرام.( 1741-1411) 7کرسکاس  یو حسدا 

 .  (Cohn-Sherbok, 2017: 179-182) سوق دادند تریانتقاد

های میانه نه تنها متکلمان یهودی را به تکاپو واداشت، های اجتماعی ر سیاسی سدهموقعیت 

  با توصرریف ر یصرریرافِسررِکتاب عرفانی  برای مثال،. بلکه حیات مجددی به عرفان یهودی بتشررید

شۀ دینی عنوان تجلیات الاهی به 4«سفیروت » شه  سمت یهود را به  اندی شهودی و تجربۀ   هایاندی

به  «( تالارهای آسررمانی)» 5«هتالوت»ادبیات قال  در نهایت این تجربیات در که باطنی سرروق داد 

 یبا رویکرد«( ان آلمانپارسای)» 6«ح)سیدِیی اَشکِنار(. »272–269: 1725تاین، ساوج خود رسید )اپ

مایز   یان         ایآمیزهمت پای مرکزی رواج داد. این جر یت ارو فان عملی را در یهود هدگرایی و عر ار ر

ساحت مادی معرفی   را به «(جلال الاهی)» 7«کاوود» مفاهیمی چون مثابه تجلی محدود الوهیت در 

باطنی متون مقدس برآمد.     های تیویلی خاصررری در پی کشرررف معانی      گیری ار روشبهرهبا   و کرد

هایی نظیر روره و مراقبه در صدد دستیابی به رؤیت   با التزام به ریاضت  ، رهروان این جریانهمننین

 ,Fishman, 1999, pp. 201, 210))مشرراهدۀ ارابۀ الاهی( و اتحاد با فرشررتگان بودند 2مِرکاوا

219-220; Wolfson, 1993, pp. 13, 15, 22-23). 

                                                 
1. Moses Maimonides 

2. Gershom ben Solomon 

3. Hasdai Crescas 

4. Sefirot 

5. Hekhalot 

6 . Hasidei Ashkenaz 

7 . Kavod 

8 . Merkavah 
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به  یت دیهو تریشاگر پ باهیر فِسرررِ، تمرکز داشرررتهای فقهی )هلاخا(   بر جن با طر  مفهوم   ر 

صر عرفانی  ایو تلفیق پینیده« سفیروت » سطوره رررر  ار عنا شه ا سنت عبری و مفاهیم  ایِ ری دار در 

 ,Wolfsonیهودی افزود ) اندیشۀ دینیفلسفیِ متیثر ار سنت یونانی بدعدی رارآمیز و متافیزیکی به 

سط را به  1روهر سِفِر (. 156 :1998 شنی نمایندگی می این ب سط     روهر کند:رو شر  و ب نه تنها به 

سیر نمادین     سطوره ار  میراث ماندگاری توراتسفیروت پرداخت، بلکه با تف سی )با   ا ستفاده ار   شنا ا

های شرررهودی و  های نمادین برای بیان مفاهیم عمیق( و متافیزیک عرفانی )با پاسرررخ           داسرررتان 

. یهود افزود اندیشۀ دینی ( به ، شرّ، و... های بنیادی دربارۀ خدا، جهان، انسان ه پرسش محور بمکاشفه 

ر اجتماعی رمانه جست.  ریشۀ گرایش و گسترش عرفان در این دوره را می توان در تحولات سیاسی 

های صلیبی  ای ار سوی مسیحیت مواجه شدند، ار جمله جنگ   در اروپا، یهودیان با فشارهای فزاینده 

ها در نان فطیر(،  )اتهام کشررتن کودکان مسرریحی برای اسررتفاده ار خون آن 2(، اتهام خون1196)ار 

با  عرفان یهود م.(.  1492های اروپایی )مانند اخراج ار اسپانیا در ، و تبعید ار سررمینتلمودسوراندن  

سرالین و  به عنوان نماد هم« شِتینا »تیکید بر مفهوم  تجلی ار الوهیت که آن دردی الوهیت با قوم ا

سر می برد  خودهمراه با قوم  صورت  در تبعید به  سه و نیز  ها و هایی برای توجیه مرارتبندی تئودی

 های بسیار و مکرر یهودیان توانست پاستی به مقتضیات رمانه دهد.  مصیبت

 تا عصر مدرن رنسانسار  .7

های چهاردهم تا  های فکری دورۀ رنسررانس )سرردهیهودی در پی تعامن با جریان اندیشررۀ دینی

با تیکید بر بارخوانی انتقادی متون کلاسررریک و   7هفدهم( تحولی بنیادین را تجربه کرد. اومانیسرررم

خردگرایی فضرررایی پویا برای بارسررراری مفاهیم دینی یهودی فراهم آورد. در مراکز فرهنگی ایتالیا        

 5جاودانم.( با تلفیق قبالا و فلسفۀ یونانی در کتاب  1515رررر1477) 4س، یوحنان آلمانومانند فلوران

ا  یافت. او بالگویی نوین ار الاهیات اراله داد که در آن مفاهیم عرفانی با منطق فلسرررفی آشرررتی می      

های ادبی دوگانه ررر یکی برای متاطبان عام و دیگری برای فرهیتتگان ررر کوشید کارگیری سبکبه

                                                 
1. Zohar  
2. Blood Libel 

3. Humanism 

4. Yohanan Alemanno 
5. L’Immortale 
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(. Lesley, 1999: 851قابن دسررترس بارسرراری کند ) یهایهای متافیزیکی را در قال نیدگیپی

شان  سنت یهودی بود. در این    این رویکرد ن سم بر بارتعریف خردگرایی در  دهندۀ تیثیر عمیق اومانی

(، با حفظ میراث علمی دوران اسررلامی به م. 1492میان، جوامع سررفاردی پس ار اخراج ار اسررپانیا )

میمون پرداختند. این بارخوانی انتقادی در آثار متفکرانی     بنای میشرررنه تورا ارتولید آثاری مانند     ب 

یک  صررردای م.(  به اوج رسرررید. او در اثر جنجالی  1642–1571) 1مانند خاخام ونیزی لئونه مودنا

ساختار   اصلاحاتی درخواستار  توراتانی و تیکید بر بارگشت به اصول عقلانی با نقد قوانین رب2ّ احمق

شد )  شۀ      Lesley, 1999: 848-849حقوقی یهودیت  سی، اندی سیا «  جمهوری عبری»(. در بدعد 

ساختار حکومتی  )الهام رن پرداری مدبرای نظریه کلامیعنوان مدلی ( بهمقدس عبریکتابگرفته ار 

و جان  4دهد که متفکران پروتسررتان مانند هوگو گروتیوسنشرران می 7مطر  شررد. اریک نلسررون 

ستناد به این الگو مفاهیمی چون برابری اجتماعی و مدارای مذهبی را توجیه می 5میلتون د  کردن، با ا

(Gregory, 2012: 374      این فرایند پینیدۀ تعاملات فکری نه تنها .) یهودی را  اندیشرررۀ دینی

های  ههای سد اندیشه متحول ساخت، بلکه تیثیری ماندگار بر اندیشۀ سیاسی غرب گذاشت و گذار ار      

 های مدرن را تسهین کرد.به گفتمان میانه

 دینی و عصر روشنگری نهضت اصلا .1-7

م.( علاقه به شناخت ربان و متون عبری در   1661رررر1511در دوران پرتلاطم اصلاحات دینی ) 

سیحی اوج گرفت و حوره  سیحی »ای به نام میان محققان م شد. تیکید      6«مطالعات عبری م شکوفا 

صلی      شت به متن ا صلاحگران بر بارگ سخ به     نیارا شدیدی به ابزارهای دقیق ربانی ایجاد کرد. در پا

بان         ند دسرررتور ر مان ثار مرجع متعددی  یار آ مه  های عبری، فرهنگ  این ن های دقیق  ها و ویرایش نا

سال   مقدسکتاب شده در این حوره را    کتاب بتش اعظم 1561پدید آمدند که پس ار  شر  های منت

شناسی   های کتاببا تهیه فهرست  همننین، شماری ار محققان درصد(.   21دادند )حدود تشکین می 

  .(Coudert, 2014: 182-183) شرردندیهودی راهنمای پژوهشررگران برای یافتن منابع کلیدی 

                                                 
1. Leone Modena 
2. The Voice of a Fool 

3. Eric Nelson 

4. Hugo Grotius 

5. John Milton 
6. Christian Hebraism 
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متوجه کندوکاو در متون این تحولات اجتماعی ار یک سررو پژوهشررگران مسرریحی و بلکه یهودی را 

 عبری کرد، و ار دیگر سو یهودیان را به سمت تحولات دینی ماندگاری سوق داد.   

در آغار،   برای اندیشررۀ دینی یهود هم چالش بود هم فرصررت. نهضررت اصررلا  دینی پروتسررتان

 عیسی مسیحم.( برخوردی نسبتاً مثبت با یهودیان داشت که در کتاب  1546ر 1427) 1مارتین لوتر

شد  سای کاتولیک با یهودیان انتقاد   1527) 2یهودی راده  ( بارتاب یافت. او در این اثر ار برخورد کلی

سیحیت           صول اولیۀ آن یهودیان به پذیرش م شت به ا سیحیت و بارگ صلا  م کرد و امیدوار بود با ا

شوند )  شد،  (. Akhiezer, 2024: 5ترغی   ضع  چون این انتظار لوتر محقق ن ییر شدت تغ به اومو

شان دربارۀ یهودیان و دروغهمنون  آثار متیخر او ؛کرد ضدیهودی       1547) 7ها ضامین  شار ار م سر  )

های پروتستان گذاشت. ار یک سو،    که تیثیر عمیقی بر روابط یهودی رررر مسیحی در سررمین    است 

 شماری و های تفسیری یهودی قرابت پیدا کردسنتار با برخی « مقدستنها کتاب»اصن پروتستانی 

سیری  متفکران یهودی را به بارنگری در روش ار سار ههور  سوق داد و رمینه  تلمودو  توراتهای تف

  1559ر 1512) 4الیاهو بن آشر هلوی نظیرهایی رویکردهای نوین در مطالعات یهودی شد. شتصیت

سی  سی    های نقد تاریتی و ربانگیری ار روشم.( با بهره 1572ررررر1511) 5م.( و عزریا دی رو شنا

های جدیدی در تفسرریر متون مقدس یهودی توسررعه دادند. ار سرروی دیگر، تشرردید منارعات  شرریوه

ضعیت اجتماعی و حقوقی یهودیان را        شانزدهم و صبات دینی در اروپای قرن  سترش تع مذهبی و گ

های ستیزی تقویت شد و محدودیتدشوارتر ساخت. در بسیاری ار مناطق پروتستانی گرایش به یهود

جوامع یهودی اعمال گردید. این شررررایط باعث شرررد که متفکران یهودی به بارتعریف         جدیدی بر   

و رابطۀ میان یهودیت و سایر «( قوم اسرالین)» 7«نیام یسرال»، «(تبعید)» 6«گالوت»مفاهیمی چون 

های انبیا  با اسررتناد به پیشررگویی  2یتروک میمثال، اسررحاق بن ابراه برایادیان ابراهیمی بپردارند. 

سلمانان در پایان تاریخ به دین یهود می    مدلی سیحیان و م  گروند وآخرالزمانی اراله داد که در آن م

                                                 
1. Martin Luther 
2. Dass Jesus Christus ein geborener Jude sei 
3. Von den Juden und ihren Lügen 

4. Elijah ben Asher Halevi 

5. Azariah de' Rossi 

6. Galut 

7. Am Yisrael 

8. Isaac ben Abraham of Troki 
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به  1«جریم»به   یت می          )غری به یهود که  ین  به اسررررال ته  بدین می    های پیوسررر ند( ت ند   گرای شرررو

(Akhiezer, 2024: 11-12این دیدگاه، که با سررنت ربانی تفاوت داشررت، نشرران .) دهندۀ تلاش

به یهودی  اندیشرررۀ برای بارتعریف جایگاه یهودیت در جهان چندمذهبی آن دوره بود. در این دوره،        

رنج تاریتی یهودیان و جایگاه آنان در نظم جهانی شد. این تحولات به مسئلۀ  معطوف نحوی فزاینده

 .یهودی را فراهم کرد اندیشۀ مدرنفاهیم بنیادین فکری مقدمات برخی ار م

صر  هجدهم سدۀ  سکالا    ع شنگری اروپا و به دنبال آن ها شنگری یهودی(  2رو ست.   )رو سی  ا مو

در   را ( چارچوب نظری جدیدی1727) 7اورشررلیم، یا دربارۀ قدرت مذهبی و یهودیتدر  مندلسررون

  ۀو مشررارکت یهودیان در جامع 4گرایی فلسررفی، تربیتاندیشررۀ یهودی اراله نمود که تلفیقی ار عقن

سون با تقسیم دانش به سه لایه رررر      نین قوا»و « حقایق تاریتی»، «حقایق ابدی»اروپایی بود. مندل

شریفاتی  شید یهودیت را به  رررر« ت صول عقلانی جها  و مبتنی« دین عقن»مثابه کو مول ش نبر پایۀ ا

کند.   حفظ میآن هویت خاز یهودی را در چارچوب تاریتی و آیینی      و در عین حال معرفی کند،  

و « گرایی و پایبندی دینی  همراهی عقن »تلاشررری برای  بیانگر به گفته فیلیپ لنهارد، این رویکرد     

بود  گرایی )هویت تاریتی و آیینی یهودی(و خاز (اصررول عقلانی)شررمولیجهان میانایجاد توارن 

(Lenhard, 2020: 9 هاسررکالا نه تنها به بارتعریف .)یهودی پرداخت، بلکه به نقد  اندیشررۀ دینی

طور غیرمستقیم ساختارهای سنتی نیز دست رد. به گفتۀ آیزنشتاین ررر بارریلای، ادبیات هاسکالا به

سکین  سکالا( با تیکید   )هواداران ها 5هابه مبارره با کنترل مطلق دین بر رندگی یهودیان پرداخت. ما

-Eisenstein) تقلین دهندبه مناسک فردی را نقش دین کوشیدند بر علوم، تاریخ و اخلاق سکولار 

Barzilay, 1955: 39-40  .) 

                                                 
1. Gerim 

2. Haskalah 
7. Jerusalem, oder über religiöse Macht und Judentum 

آلمانی است که معادل دقیقی در ربان فارسی یا انگلیسی ندارد و ترجمه آن به یک کلمه ای ( واژهBildung. بیلدونگ )4

جانبه فرد، شکوفایی استعدادها، بیلدونگ چیزی است فراتر ار آمورش صرف و به پرورش همه خاز دشوار است.

العمر و رشد مفهوم بر اهمیت یادگیری مادام پردارد. اینتر ار خود و جهان میگیری شتصیت، و ایجاد در. عمیقشکن

 .مستمر فردی تاکید دارد

5. Maskilim 
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 گرایی یهودی،های برجستۀ سنت  ، ار شتصیت  1سوفر ربیّ موشه   هاسکالا البته متالفانی داشت.  

در  ریی، هرگونه تغ«ممنوع اسررت تورات[ ار جان  ی]در احکام شرررع یهرگونه نوآور» نکهیبا اعلام ا

با تیکید بر وجد   2حسرریدیسررم (.Katz, 1986: 7) شررمردیرا مردود م ینید یهااحکام و سررنت

ارتدکسرری به رهبری نو. ایسررتادگرایی صرررف هاسررکالا  عرفانی و پیوند عاطفی با خدا در برابر عقن

ساً    7شمشون رافالن هیرش   سا شعار   واکنش به هاسکالا شکن گرفت؛   درا همراه با   تتورا»هیرش با 

هایی ار مدرنتیه را توان کاملاً به هلاخا پایبند ماند و در عین حال جنبه      مدعی شرررد می  4«راه رمین

شنگری در یهودیت نه تنها به تحولات دینی انجامید، بلکه     پذیرفت.  ضد رو شنگری و  تقابن میان رو

مان به   یت یهودی          گفت یت، و هو یت، مل بارۀ قوم مدرن در ید   های  جام تۀ   . ان یا برلین  به گف ، 5آیزا

سم     سکالا   »مثابه بهدر واقع صهیونی شی علیه ها ستی تاریتی به ناکامی پروژۀ  « واکن ههور کرد و پا

 (.Lenhard, 2020: 12) ادغام یهودیان در اروپا بود

 عصر مدرن .2-7

دیشۀ اندر  یبنیادینهای هجدهم و نوردهم مسب  تحولات در سدهگیری و تثبیت مدرنیته شکن

نوردهم در آلمان و با تیسیس معبد    سدۀ نتستین بار در اواین  ا گریهودیت اصلا  شد.  یهودی  دینی

صلا   صمولن هولدهایم  6( پدید آمد. متفکرانی همنون آبراهام گایگر1212شده در هامبورگ ) ا  و 
  های مدرن بناا بر اسرراس بارنگری در وحی و تطبیق یهودیت با اررشاین جریان ر فکری بنیادهای7

نه وحی مستقیم الاهی، بلکه محصول تجربۀ تاریتی قوم یهود و    توراتنهادند. آنان معتقد بودند که 

الهام الاهی اسررت. این نگاه، امکان تفسرریر انتقادی و اصررلا  شررریعت )هلاخا( را در پرتو تغییرات   

صولی چون عدالت اجتماعی را در کانون الاهیات یهودی قرار داد. در    اجتماعی فراهم می ساخت و ا

گرا را ، تدوین اصول پیتسبورگ در آمریکا باعث تثبیت این نگرش شد و یهودیت اصلا     1225سال  

به جنبشرری پیشرررو در پذیرش مدرنیته تبدین کرد. در آمریکا، این جریان با متفکرانی چون کافمن  

                                                 
1. Rabbi Moses Sofer 

2. Hasidism 

3. Samson Raphael Hirsch 
4. Torah im Derech Eretz 

5. Isaiah Berlin 

6. Abraham Geiger 

7. Samuel Holdheim 
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توسررعه یافت و گفتمان عدالت اجتماعی و مشررارکت در جامعۀ مدرن را  2 بورویتزو یوجین  1کوهلر

سند      پررنگ سالی پری ستین خاخام رن،  ستا، این جریان نت سال  7تر کرد. در همین را  1972، را در 

 .دهندۀ تحول الاهیاتی در جایگاه رنان در یهودیت بودمنصوب کرد که نشان
شه در اروپ نتست که ر کایهودیت محافظه سمینار الاهیات   4های رکریا فرانکنا با اندی و برگزاری 

سلاو )  شد، به 1254یهودی بر صلا  ( مطر   شکن گرفت.    عنوان رویکردی میان ا سی  گرایی و ارتدک

  .را مطر  کرد که بر پویایی تاریتی شریعت تیکید داشت 5«تاریتی یهودیت مثبت ر »فرانکن نظریۀ 

توان عنوان سرررنتی که میتغییرناپذیر، بلکه به یعنوان قانوند اما نه به آور بوار این منظر، هلاخا الزام 

 6های سولومون شتتر  آن را در چارچوب تاریخ تفسیر و تعدین کرد. در آمریکا، این جریان با اندیشه  
را مطر  کرد، یهودیت را نه  2گراییتقویت شررد. کاپلان که بعداً نظریه بارسرراری 7و مردخای کاپلان

  گرا اراله داد که  در حال تکامن تعریف کرد و الاهیاتی طبیعت      که یک تمدن دینیِ    دین صررررفاً یک  

با این حال، این جنبش در آمریکا  .دش می تفسیر نیرویی برای ارتقای معنوی بشر  به خدا مطابق آن 

با بحران هویت و کاهش شررردید جمعیت مواجه شرررد. بر اسررراس آمارهای ملی، سرررهم یهودیان            

 تعداد  و یافت   کاهش  ٪77به   1991دهۀ   در ٪47ها ار  بین اعضرررای کنیسررره  کار در محافظه  

پایبندی   میان. این بحران ناشی ار تنش  رسید  651 حدود به 1925 سال  در 251 ار آن هایکنیسه 

پذیرش اررش     خا و  مدرن    به هلا یان     )های  ند برابری جنسررریتی و حقوق همجنسرررگرا  بود (مان
(Shapiro, 2013: 27-28  .) 

شی در برابر چالش عنوان به ارتدکس یهودیت سکالا  ،های مدرنیتهواکن صلا  ، ه   و... اگریهودیت ا

سدۀ هجدهم   شاخه  در  شد.  شکن گرفت و به  سیم  شد، نوارتدکسی   چنان های متعددی تق که گفته 

مشررارکت فعال در جامعۀ مدرن را با پایبندی کامن به شررریعت یهودی همسررو سررارد.     کوشررید 

                                                 
1. Kaufmann Kohler 

2. Eugene Borowitz  

3. Sally Priesand 

4. Zacharias Frankel 
5. Positive-Historische Judentum 

6. Solomon Schechter 

7. Mordecai Kaplan 
8. Reconstructionism 
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یدی    تدوکسررری حر به       1ار قاد  نه نوآوری »با اعت نگ       « ممنوع بودن هرگو من ار فره کا جدایی  بر 

و پس ار هولوکاسررت با بارسرراری مدارس  داشررتتیکید  یهودیهای سررنت کامنغیریهودی و حفظ 

مه داد )      به حیات خود ادا ها(  تدکس قضررراوت (. Katz, 1986: 7تلمودی )یشررریوا بارۀ   ها ار در

( تا رد  2عنوان مقدمۀ ههور ماشیح )مانند دیدگاه ربی کو. ار پذیرش آن بهصهیونیسم متفاوت بود:   

 .  شودرا شامن می (7)مانند آگوددات ییسرالن« کار شیطان»عنوان کامن آن به
سم در اواخر     صهیونی شۀ دینی  نیز نوردهم سدۀ ههور  یهودی را دچار تحولی بنیادین کرد.   اندی

شه  سحا. یعقوب راینس های ربّاندی سحاق هاکوهن   و به م(1279 -1915) 4ی یت ویژه ربی آبراهام ا

صهیونیسم بتشی ار طر     به ههور صهیونیسم دینی انجامید که مطابق آن    م(1265 -1975) کو.

ستگاری   سف  یریگ. کو. با بهره(Eisen, 2013: 24, 34شد ) الاهی برای تحقق ر و  یهگل ۀار فل

ستدلال م  ییقبالا یهاآموره س امر  انیم کیالکتیکه د کردیا ش    یقد سکولار بت س  یو    یلاها ریار م

عال  ف یرا به کنشرر حیههور مسرر ینگرش مفهوم انتظار منفعلانه برا نیاسررت. ا هودینجات قوم  یبرا

عده  یابر بد  یالاه یها تحقق و بن، چهره   کرد. نی ت قا تدوکسررر   یها در م و  یافراط یشررراخص ار

 یهایدیحسرر کیزماتیم(، رهبر کار 1979-1227)  5تلبامیتا ولنی یرب ژهیوبه سررتیونیضرردصرره

که پس ار جنگ  تلبام،یشردت محکوم کردند. تا را به سرم یونیصره  6کارتا یگروه ناتور زیسراتمار، و ن 

 نیکرد، ا فایا کایآمر یهاارتدکس انیدر م سررمیونیضرردصرره  جیدر ترو یمحور یشرردوم نق یجهان

  یهالا ۀاراد هیآشکار عل  ی(، تمردهودی عتیبر شر  ی)مبتن ییهلاخا یهاجنبش را بر اساس استدلال  

صر  سوگند  » حیو نقض  ست یم یتلمود« سه   زیآمقهر یریگبارپس یرا ار تلاش برا انیهودیکه  دان

 یاقدام انسرران نیاو، ا دگاهی. ار دکندیدسررت خود منع مبه دیدادن به تبعانیامقدس و پ نیسررررم

خطرنا. بود، بلکه اسرراسرراً    یو بدعت هودیقوم  ییرها یبه قدرت خدا برا یاعتقادیب ۀتنها نشرراننه

شروع و حت  یعمل ش » یریبه تعب ینام انع  که م شد یم یتلق انیهودیکردن گمراه یبرا «طانیعمن 

  (.Keren-Kratz, 2017:457,461,465, 473) گرددیم یینها یو رستگار یقیحق یحایسههور م

                                                 
1. Haredi Orthodoxy 

2. Rabbi Abraham Isaac Kook 

3. Agudat Yisrael )International Haredi Jewish organization( 

4. Yitzchak Yaakov Reines 

5. Rabbi Yoel Teitelbaum 

6. Neturei Karta 
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 های محوری اندیشۀ سنتی یهود پیش ار هولوکاستآموره.4

پس ار بررسررری خطوط کلی تحولات تاریتی و تیثیرپذیری اندیشررره دینی یهود ار بسرررترهای  

سی    سیر پنج       اجتماعی در بتش-سیا سیر تطور و بارتف شکلی متمرکز،  شین، این بتش به  های پی

سه      شرّ و تئودی سئله  ها، مفهوم عهد  آموره بنیادین و محوری این دین )یعنی حضور یا غیبت خدا، م

هدف این بتش صرفاً اراله  .کندمی بررسیو مقصود تاریخ، و راهکارهای حفظ ایمان( را  الاهی، معنا 

سنتی    » سیر  صویری مجمن ار تفا شان     این آموره« ت ست که ن ها نیست؛ بلکه فراتر ار آن، در پی آن ا

های گوناگون، ثابت و     ها در طول دوره دهد چگونه فهم، تفسررریر و تیکید بر ابعاد متتلف این آموره     

کوشررد تا با ردیابی سرریر تطور و دگرگونی این پنج آموره، به  کنواخت نمانده اسررت. این بتش میی

ها شکلی انضمامی و مستند نشان دهد که چگونه اندیشه دینی یهود در مواجهه با مقتضیات، بحران      

شته است. ا  های هر عصر، پویایی، انعطاف و فرصت  ن یپذیری و هرفیت انطباق خود را به نمایش گذا

اجتماعی بر  -های سررریاسررری   کننده رمینه  تحلین، اسرررتدلال محوری مقاله مبنی بر تیثیر تعیین      

 .گیری و تحول اندیشه دینی یهود را بیش ار پیش تقویت و مدلن خواهد ساختشکن

 حضور خدا یا غیبت او.1-4

مثال،   برایکشد.  سرشار ار توصیفاتی است که تجلیات آشکار خدا را به تصویر می        مقدسکتاب

حضررور ملموس و قدرتمند خدا را در میان آتش، دود، و لررش کوه نشرران   21رررررر16: 19، خروج

: 41، خروجشرررود )، خدا در خیمۀ عهد و بعدها در معبد اورشرررلیم سررراکن میهمننیندهند. می

شود بلکه  های مقدس محدود نمیحضور خدا تنها به مکان  البته،(. 11: 2، اول پادشاهان  ؛75رررر74

در   نه فقطخدا ، 1«های مسررتعار خدانام»نظریۀ  مطابقد. گردغیرمنتظره هاهر می یهایاه در قال گ

( خود را آشررکار 19،  اول پادشرراهانبرای مثال، ) غیرمنتظره های مورد انتظار که در لحظاتمکان

شانه   (.Mooney, 1969: 113-114سارد ) می در  ویژه، بهنیز ها و معجزاتحضور خدا ار طریق ن

ستان  شاهان برای مثال، نک. شود ) می تیییدهای پیامبران، دا  ،(. با این حال79ررررر72: 12، اول پاد

شاره می   مقدسکتاب سان ا ستر پانیم »کند: به جنبۀ دیگری ار رابطۀ خدا با جهان و ان )اختفای  2«ه

پوشرری ممکن اسررت در نتیجۀ   این چهره .1پوشرراند؟  خدا چه رمانی چهرۀ خود را میچهرۀ خدا(. 

                                                 
1. God’s Pseudonyms 

2. Hester Panim 
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  یبرا یآرمون . ممکن اسررت2 ؛(12-17: 71 ،هیتثنبرای مثال، ) نافرمانی و عهدشررکنی قوم باشررد 

 شود قلمداد یار رار الاه یبتش ممکن است .7؛ یا (9-2: 27 ،وبیابرای مثال، ) سنجش ایمان باشد 

شع برای مثال، ) سخ چنان(. 15: 45 ،ایا سنتی یهود تجلی و   های مذکور برمیکه ار پا شۀ  آید، در اندی

 شدند.  دیگر قلمداد میاختفای خدا نه مفاهیمی متعارض که مکمن یک

مقدس، با وقوع تحولات آفاقی بنیادین و      این در. دوگانه ار حضرررور و غیبت الاهی در کتاب     

های مهمی شررد. به عنوان نمونه، پس ار فاجعه های انفسرری نوههور، دسررتتوش باراندیشرری چالش

مرکز عبادی یهودیان که آن را محن تجلی و حضررور یهوه م.( و ار میان رفتن  71ویرانی معبد دوم )

سخ به    ستند دانمی شمندان ربانی در پا سکونت و     –1 «شتینا »بحران ، مفهوم این ، اندی به معنای 

سط  را –حضور خداوند در میان جماعت  سترش  و ب هر جا که ده »خوانیم: می تلموددر دادند. لذا  گ

، این تطور .(BT, Berakhot 6b) «ها حاضر استنفر برای عبادت جمع شوند، شتینا در میان آن

با خداوند در غیاب معبد بود. در دوران قرون                  باط  یار حیاتی جامعه برای تداوم ارت به ن پاسرررتی 

سفه   ویژه رویکردهای نوافلاطونی و ارسطویی که ار  یونانی )به وسطی، با ورود و تیثیرگذاری عمیق فل

ده محسوب  کننکه یک تحول انفسی تعیین  –طریق متفکران مسلمان به جهان یهودی نیز راه یافت(  

تعالی مطلق، بساطت کامن، و عدم هرگونه تجسد یا شباهت خداوند به متلوقات     بر تیکید –شد  می

شیوه  سیار چالش به  سفی ار خداوند،   ای نو و ب برانگیز در محافن فکری مطر  گردید. این دریافت فل

یشررمندان برجسررته دانسررت، اندکه او را ار هرگونه تغییر و ارتباط مسررتقیم با جهان مادی مبرا می

ساخت که چگونه         سش بنیادین مواجه  سی بن میمون را با این پر سعدیا گالون و مو یهودی مانند 

ضور،     کتاب مقدسهای توان این خدای کاملاً متعالی را با گزارشمی سنت دینی کهن مبنی بر ح و 

یر الش، آنان به بارتفستجلی و ارتباط خداوند با جهان و قوم اسرالین سارگار نمود. در پاسخ به این چ

ای متلوق و شررتینا را نه خودِ ذات الاهی، بلکه تجلی هاآنروی آوردند. « شررتینا»مفاهیمی چون 

الاهی و به مثابه نوعی واسطه میان ذات متعالی و  « نور»)کاوود( یا « جلال»متمایز ار ذات، همنون 

دیگر، تبیین کردند. این راه حن  نامتغیر خداوند ار یک سررو، و جهان حادث و متغیر مادی ار سرروی

سفی به آن -کلامی سوفان صحه گذارند      ها امکان میفل شیوه فیل داد تا هم بر تعالی مطلق خداوند به 

                                                 
1. Shekhinah 
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ای عقلانی توجیه نمایند و بدین ترتی       و هم امکان حضرررور و ارتباط خداوند با جهان را به شررریوه        

 ,Cohn-Sherbok, 2017) سررارند تعادلی میان ایمان سررنتی و مقتضرریات عقن فلسررفی برقرار

p.357) .  دهد که چگونه آموره بنیادین حضرررور و غیبت   خوبی نشررران میاین تطورات گوناگون به

ضیات و چالش   سخ به مقت شکلی پویا   الاهی، در هر دوره و در پا های فکری و اجتماعی خاز آن، به 

 .مورد بارفهمی و تیکید مجدد قرار گرفته است
 مسئلۀ شرّ.2-4

در آن  1شررر جوهری ، سرراختار عالم نیک اسررت و شرراهد هیچ مقدس عبریکتابمطابق روایت 

عنوان به نافرمانی آدم و حوا و   با این حال،   (. 71، 25، 21، 12، 12، 11، 4: 1، پیدایش ) نیسرررتیم

( و این یعنی 16: 7؛ 16: 2شرررود )پیدایش،  مطر  میسررررآغار ورود گناه، رنج و مرگ به جهان      

سندگان   سمیت می    مقدس کتابنوی شرارت را به ر شرّ و  شکن دقیقاً ار همین جا     وجود  سند. م شنا

توان میان باور به خدایی خیرخواه، عالم مطلق و قادر مطلق با قول به وجود شود: چگونه می آغار می

 پاسخ یکسانی برای این مسئله ندارند. مقدسکتابشرّ در عالم سارگاری ایجاد کرد. نویسندگان 

سخ ار رایجیکی  ستقیم گناهان و       « مکافات عمن»ها ترین پا شرارت نتیجۀ م ست، یعنی رنج و  ا

( و خواه در سررطح جمعی 22: 15، تثنیهنافرمانی ار دسررتورات الاهی اسررت خواه در سررطح فردی )

عنوان است که مطابق آن رنج و ستتی به« آرمون الاهی»(. پاسخ دیگر، 16، 14، 4ررر7: 26، لاویان)

سیله  سان      ایو صبر و وفاداری ان سنجش ایمان،  گونه که در شود، همان ها به خداوند تلقی میبرای 

حکمت الاهی  »های ایوب مشهود است.   ( و رنج22، پیدایشداستان ابراهیم و قربانی کردن اسحاق )  

شر  ست   « فراتر ار در. ب سخ دیگری ا سان نمی تیکید می که نیز پا ن دلاین  کام نحویتواند به کند ان

حکمت الاهی اذعان     ناپذیری  در.و  خردگریزیباید به    در نتیجه  و رنج را در. کند و   ود شررررّوج

نیروهای اهریمنی و »به نقش همننین،(. 1: 17و  2: 1، جامعه؛ 55: 2، اشعیا؛ 41رررر72، ایوبکند )

اه شر (. و در نهایت، گ21: 1، اول تواریخ، 2ر 1، ایوبشود )در ایجاد رنج و شرارت اشاره می« شیطان

ر تشررود که در نهایت به خیری بزرگنگریسررته می« تر الاهیطر  بزرگ»عنوان بتشرری ار یک به

شد،   سف و تعبیر او ار وقایع ناگوار رندگی   چنانمنتهی خواهد  ستان یو ست    که در دا شهود ا اش م

                                                 
1. Intrinsic evil 
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جهت  که رویکردهایی مکمن در دیگرهای متنوع، نه در تقابن با یک(. این پاسررخ51: 21، پیدایش)

 کنند.  عمن می عهد عتیقفهم ابعاد چندگانۀ مسئلۀ شرّ در بستر 

های  های تاریتی بعدی و در مواجهه با بحران      مقدسررری، در دوره این رویکردهای متنوع کتاب  

شیوه  سیر و تکمین قرار گرفتند تا با تجارب و چالش جدید، به  های  های گوناگونی مورد تیکید، بارتف

م.(، به عنوان یک تحول آفاقی   71پس ار فاجعه ویرانی معبد دوم ) .وندفکری هر عصررر سررارگار شرر

غال  برای معنادادن به این مصیبت   یبه رویکرد« مکافات عمن» شر و رنج به عنوان  ویرانگر، توجیه

هایی تن، این پاسخ به های گوناگونچالشملی تبدین شد. اما با تداوم حیات در دیاسپورا و مواجهه با   

سی        و راه برای تبیین کافی نبود سطی، در پی تحولات انف شد. در دوران قرون و شوده  های دیگر گ

شمندان عقن     سفه یونانی، اندی شی ار رویارویی با فل سراغ تبیینی   نا سی بن میمون به  گرایی چون مو

شرّ را نه یک وجود حقیقی    سفی رفتند و  تعریف کردند؛ ار این منظر، خداوند   «فقدان خیر»بلکه  ،فل

ق شرّ نیست، ریرا شرّ اساساً وجودی مستقن ندارد. در مقابن این رویکرد فلسفی، عرفان قبالایی،         خال

-ایههای اسطور های تاریتی، به سراغ تبیین تر و برای تبیین رنجدر پاسخ به نیارهای معنوی عمیق 

صفات الاهی     کیهانی رفت. برخی قبالایی شر را در عدم تعادل میان  شی  ضاوت »ها من «  رحمت» و« ق

های نابودشدۀ  ماندۀ جهانباقی»وجو کردند و گروهی دیگر، چنانکه در کتاب روهر آمده، آن را جست

، شررررّ ار این منظریا نتیجه گناه نتسرررتین آدم در ایجاد جدایی در عوالم الوهی دانسرررتند. « قبلی

شارکت فعال در فرایند کی    سان، م ساری خیر  واقعیتی هرچند فرعی یا رالد دارد و وهیفه ان هانی جدا

ست    شر و ترمیم جهان )تیکون( ا ار  تحولاین  .(Cohn-Sherbok, 2017, pp. 391-392) ار 

های فلسررفی )شررر به مثابه امر عدمی( و  های عمدتاً تنبیهی )مکافات عمن( به سررمت تبیینتبیین

ی برا دهنده تلاش مسررتمر اندیشرره یهودیکیهانی( نشرران عرفانی )شررر به مثابه بتشرری ار نمایش

 .های فکری و تجارب تاریتی متغیر خود استسارگار کردن مسئله شرّ با رمینه
 الاهی عهد .7-4

ستلزم فهم عمیق مفهوم       سنت یهودی م صود تاریخ در  ست. تاریخ در  « عهد»در. معنا و مق ا

ندیشرررۀ یهودی نه رنجیره    الاهی و تحقق تدریجی   ۀگاه اراد ای ار رویدادهای تصرررادفی که تجلی    ا

، مفهوم عهد نتسررت در داسررتان حضرررت ابراهیم   مقدسکتابهای خداسررت. مطابق روایت وعده

: 12، پیدایششود. سینا و اعطای شریعت تثبیت می رویداددر  بعد( آغار شده و 24رررر12، پیدایش)
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بتشی به سایر   یافتن و برکتبرکت دهد، همخبر میسررمین و برکت به ابراهیم  هم ار وعدۀ  7رررر1

سن   مثابه اقوام را به سالت او و ن سررمین  کند.او تعریف می ر ،  یشپیدا) تیکید بر ابدیت عهد و وعده 

دهد که تاریخ قوم اسرالین بر بنیانی استوار و پایدار بنا شده است. اما این عهد  ( نشان می2رررر7: 17

« هقوم برگزید»عنوان و قوم اسرالین به  شود ای نوین میدر کوه سینا و با اعطای شریعت وارد مرحله  

این برگزیدگی نه برای امتیارطلبی که برای پذیرش       البته،   .(6رررررر5: 19، خروج) گرددمعرفی می

. (9ر7: 1)یوشع،  دادن بر یگانگی خدامسئولیتی خطیر است: حفظ و اجرای شریعت الاهی و شهادت

ر مواجهه با تحولات آفاقی و انفسرری گوناگون نیز مانند سررایر تعالیم دینی یهودیان د« عهد»مفهوم 

 مورد بارتفسیر قرار گرفت.

در حالی که معاهدات رایج خاور نزدیک باسررتان اغل  بر تعهدات دوجانبه اسررتوار بودند، مطابق  

جانبه داشت. در این عهد، خداوند  ، عهد خدا با حضرت ابراهیم عمدتاً ماهیتی یکمقدسکتابروایت 

صل  سن را بر عهده گرفت که تحقق      به عنوان طرف ا سررمین و کثرت ن شیدن  ی، تعهداتی چون بت

ای نمادین )ختنه( برای ابراهیم و نسررن او مقرر ها مسررتقن ار عملکرد انسررانی بود و تنها نشررانه آن

اما این در. ار عهد با حضررررت  .(Mendenhall, 1954, p. 62 .؛ نک17و  12پیدایش )شرررد

توش یک تطور بنیادین شررد. در این مرحله، عهد ار یک پیمان موسرری و در رویداد سررینا، دسررت  

جانبه به یک توافق مشروط و دوجانبه تبدین گشت که در آن، اطاعت ار شریعت الاهی )هلاخا(     یک

شد )خروج،       سرالین تبدین  صلی حفظ جایگاه برگزیدگی قوم ا شرط ا (. این تحول الهیاتی،  5: 19به 

جتماعی( عمیق داشررت. به اعتقاد برخی محققان، این تغییر ا-ریشرره در یک تحول آفاقی )سرریاسرری

گیری حکومت مرکزی قبایلی و در آسررتانه شررکندر فهم عهد، پس ار فروپاشرری نظام مجموعه نگاه

سی مدون و تعهدات متقابن برای ایجاد یک      سا شاهی رخ داد؛ یعنی رمانی که نیار به یک قانون ا پاد

بدین ترتی ، گذار ار عهد   .(Mendenhall, 1954, pp. 62-63, 71) شدملت واحد احساس می

با   .اسرالین بود جانبه به عهد مشروط، پاستی به نیارهای ساختاری و سیاسی جدید جامعه بنی      یک
شنگری و اررش    صر جدید و ههور رو سی و آفاقی(، این    های جهانورود به ع شمول )یک تحول انف

گرا مفهوم یهودیت اصرررلا   .مواجه شرررد  دیدی ج های  در. سرررنتی ار عهد و برگزیدگی با چالش    

برای ترویج یکتاپرسرررتی بارتفسررریر کرد. در رویکردی « رسرررالت جهانی»را به یک  « برگزیدگی »
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ساری ، بنیان1تر، مردخای کاپلانرادیکال سطوره « قوم برگزیده»، مفهوم 2گراگذار یهودیت بار ای را ا

های بوده، اما در دنیای مدرن با اررش دانسررت که اگرچه در گذشررته برای حفظ همبسررتگی مفید  

در تضاد است و باید کنار گذاشته شود. این جریان در عوض بر یهودیت به عنوان یک       7گرایانهانسان 

من      » کا حال ت مدن دینی در  ید کرد   « ت . این (Cohn-Sherbok, 2017, p. 435-436)تیک

و « عهد»ه چگونه مفهوم محوری دهد کها به خوبی نشرران میها و رد و بدل شرردن دیدگاهبارنگری

صر،     «برگزیدگی»لوارم آن، ار جمله  ضیات فکری و اجتماعی همان ع سخ به مقت ، در هر دوره و در پا

 .به شکلی پویا بارخوانی و متحول شده است
 معنا و مقصود تاریخ .4-4

ت  و معرفو برقراری عصر صلح، عدالت    ماشیح اندار نهایی تاریخ در اندیشۀ یهودی، با ههور  چشم 

رسد و تمامی اهداف تاریخ تحقق  الاهی گره خورده است. در این عصر، عهد الاهی به کمال خود می  

این عصر تجلی کامن عهد و مقصود نهایی تاریخ است.  .(4رررر7: 4، میکاه؛ 4رررر2: 2، اشعیایابند )می

شود، با اجرای شریعت   است که با عهد آغار می  یمند و معناداریند هدفاتاریخ در اندیشۀ یهودی فر 

شررود: معیار اینجا روشررن می« قوم برگزیده»)مفهوم  یابدها و انحرافات( ادامه می)با وجود دشررواری

های الاهی به اوج و تحقق کامن وعده ماشیح، و با ههور برگزیدگی دینی رررراخلاقی است نه نژادی(

 رسد.خود می

های منحصر به فرد قوم اسرالین در ارتباط با عهد و مقصود بر ویژگی متفکرانی چون یهودا هلوی

کردند. هلوی معتقد بود این قوم دارای یک حس مذهبی ویژه اسرررت که ار آدم به        تاریخ تیکید می   

کند. این ها را قادر به برقراری ارتباط مسررتقیم با خدا و در. بهتر پیام الاهی میارث رسرریده و آن

نایی ویژه به   نوعی قوم اسررررالین را در جایگاه بهتری برای تحقق مقصرررود تاریخ، یعنی اجرای       توا

سرالین و   ساری برای ههور مسیح، قرار می  شریعت و رمینه  داد. سعدیا گالون نیز بر بقای ابدی قوم ا

ستقیم عهد خدا با این قوم می    برخورداری آن شت و این را نتیجۀ م ستگاری تیکید دا ست ها ار ر . دان

دانست و این توانایی ویژه  ابن، ابراهیم بن داوود امتیار دریافت وحی را متتص قوم اسرالین می در مق

                                                 
1. Mordecai Kaplan 

2. Reconstructionist Judaism 

3. Humanistic values 
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  اشبرد تاریخ به سررروی مقصرررود نهاییعنوان ابزاری برای ایفای نقش محوری این قوم در پیشرا به

ین ا دانسررت و معتقد بودکرد. موسرری بن میمون نیز ایمان یهودی را تنها وحی حقیقی میتلقی می

سرالین برای تحقق    شۀ راه قوم ا ست. این تیکیدات بر تمایز قوم    وحی نق شیدن به معنای تاریخ ا بت

و تلاشی برای حفظ هویت و امید در دوران تبعید و   اسرالین واکنشی به فشارهای دنیای غیریهودی   

تاریخ  درسررتتی بود و به نوعی تلاش برای تبیین چرایی انتتاب این قوم برای ایفای نقش محوری 

 (.Cohn-Sherbok, 2017: 434-435) ار منظر الاهی

 ایمان و پایبندی به آن .5-4

صیف بحران   عبری  مقدسکتاب سنده نمی   صرفاً به تو صال  ب کند، بلکه راهکارهای عملی  ها و م

شرایطی اراله می  سوی خدا    (1 دهد.برای حفظ و بقای ایمان در چنین  شت به   عنوانبه توبه و بارگ

ها نتیجۀ گناه و نافرمانی ار دستورات الاهی   مصیبت  اگر. شود معرفی می ترین راهکارهایکی ار اصلی 

سررار رفع بلا و تواند رمینهتوبه و بارگشررت به مسرریر درسررت می  پس ،(62-15: 22، تثنیه) اسررت

شد )    شت رحمت الاهی با سعدیا گالون 7، 7: 7، ارمیابارگ توبه را نه  والاعتقاداتالامانات کتاب  در (. 

امیدی برای بقای    وتنها راهی برای جل  رحمت الاهی، بلکه ابزاری برای تقویت ارادۀ آراد انسررران       

دعا و نیایش ار دیگر   ( 2(. Artson & Silver, 2007: 59-60) داند می بحران هنگام به ایمان  

سان  ست.  راهکارها ست دعا نه تنها بیانگر درد و رنج ان شا ا دهندۀ امید و اعتماد به خدا نیز ن، بلکه ن

ثال،  ) هسرررت تاب  (. یهودا هلوی 5-1: 22،مزامیربرای م به   کورریدر ک عا را  عنوان ابزاری برای د

ستیابی به آرامش درونی معرفی می   سان با خداوند و د ی در دعا حت به اعتقاد او،کند. تقویت رابطۀ ان

ها نه تنها یک صرربر و شررکیبایی در برابر سررتتی  ( 7دارد. ترین لحظات امید را رنده نگه میتاریک

ضیلت اخلاقی  ست  ف ست  ، بلکه راهی ا  ایوب (. پایداری21: 1، ایوببرای مثال، برای تقویت ایمان )ا

شان می 17-11: 42، ایوبانجامد )سرانجام به بارگرداندن برکات الاهی به او می  دهد  (. این روایت ن

( 4نج. ر ۀهاست نه پذیرش منفعلان ظ ارتباط با خداوند در بحرانبرای حف ایکه صبر فعالیت آگاهانه 

بارها به ههور ماشرریح و برقراری عصررر  مقدسکتاب. در اسررت های الاهیامید به وعدهراهکار دیگر 

ست )        شده ا شاره  شعیا صلح و عدالت ا ها به مؤمنان امید (. این وعده6-5: 27، ارمیا؛ 11-1: 11، ا

المی نیست و در نهایت خیر و نیکی بر شرّ و بدی پیرور خواهد شد. این    دهد که رنج و ستتی د می

های معنوی فرد مؤمن را در  تردید بنیان  دارند، بی  مقدس کتاب راهکارهای چهارگانه که ریشررره در        
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قای دهد که بدهند. با این حال، تاریخ پرفرار و نشی  یهودیت نشان می  مواجهه با بحران تشکین می 

هویت یک قوم در طول قرون، فراتر ار این فضاین فردی، نیارمند ساروکارهای انطباقی  ایمان و تداوم 

تر و پویاتری در سررطح جمعی و تاریتی بوده اسررت. این سرراروکارها به اندیشرره دینی یهود  پینیده

ساری کرده و معنای جدیدی برای پیروانش     سخ به تحولات بنیادین، خود را بار امکان دادند تا در پا

 .آورد فراهم
سی تاریخ یهودیت، می  سته       با برر صلی د سه حوره ا ساروکارهای انطباقی را در   بندیتوان این 

تفسررریر «. »تجدید حیات معنوی   «و  »پذیری نهادی  انعطاف «، »تفسررریر مجدد متون مقدس  « :کرد

های فکری هر عصر است؛ برای   به معنای بارخوانی خلاقانه متون دینی برای پاسخ به چالش « مجدد

ری گیری ار فلسفه ارسطویی، تفسی میمون با بهرهنمونه، در دوران طلایی اسلام، فیلسوفانی چون ابن  

ای نند و در دوره های یهودی اراله دادند تا تعارض هاهری عقن و وحی را برطرف ک       عقلانی ار آموره

ای چون اخراج یهودیان ار اسررپانیا دیگر، عرفان قبالایی با اراله خوانشرری نمادین ار تورات، به فاجعه

.  (Frank & Goldish, 2008, pp. 2-4, 11-13))تحول آفاقی( معنایی کیهانی بتشرررید      

غیر اشرراره دارد؛ به توانایی سرراختارهای دینی برای سررارگاری با شرررایط مت« پذیری نهادیانعطاف»

شولحان عاروخ  سپانیا،     2توسط یوسف کارو   1مانند تدوین کتاب  پس ار پراکندگی ناشی ار اخراج ار ا

شرررعی و حفظ هویت جمعی در جوامع متکثر دیاسررپورا  در مسررالن که با هدف ایجاد وحدت رویه

«  نویتجدید حیات مع»در نهایت، . (Frank & Goldish, 2008, pp. 6-7, 18)صورت گرفت  

شری    هایی اطلاق میبه ههور جنبش سخ به ق سی(، بر گرایی یا نتبهشود که در پا  گرایی )تحول انف

در قرن هجدهم میلادی،   7وررند؛ جنبش حسیدیسم  تجربه شتصی و شور و اشتیاق دینی تیکید می    

 میان ای ار این سرراروکار برای احیای ایمان دربا تیکید بر شررادی و نیایش پرشررور، نمونه برجسررته 

روشررنی گانه بهاین سرراروکارهای سرره .(Frank & Goldish, 2008, pp. 36-37)ها بود توده

دهند که حفظ ایمان در سرررنت یهودی، فرایندی پویا و چندوجهی بوده که همواره در          نشررران می

 .فکری هر دوره، خود را بارآفرینی کرده است-تعامن با تحولات تاریتی و نیارهای اجتماعی

                                                 
1. Shulchan Aruch 

2.Yosef Karo 

3. Hasidism 
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 گیریبندی و نتیجهجمع. 5

س  نیا یهاافتهی شان م  یبرر صور مبن  دهدین سنت   ،ثبات ای ییستا یبر ا یکه برخلاف هرگونه ت

به    به  ت،ی هودی یکرف ثا ط    پیکرۀ کی م نده، در راب فاق    یکیالکتی د ایهر من     یبا تحولات آ )شرررا

 ،یشررناخت)ناهر بر تحولات روان ی( و انفسرریو فرهنگ یاقتصرراد ،یاجتماع ،یاسرریسرر یهایدگرگون

  میمفاه در نیادیمکرر و گاه بن یهایش یمنجر به باراند ایتعامن پو نیو...( قرار داشته است. ا   یفلسف 

س  یندیها در فراشده و آن را در طول قرن  ینیسنت د  نیا یمحور یهاو آموره س  ریار تف  ریو بارتف

 .مداوم قرار داده است
  خیمشاهده است: ار دوران مشا   وضو  قابن در ادوار متتلف به یریپذانطباق تیو هرف ییایپو نیا

ه مفهوم ک عتیشر  نیو تدو یینایس  ۀفعال، تا تجرب ییو خدا یها ار عهد شتص  فهم نیو تبلور نتست 

  ینیدی رررر اجتماع اتیح یهاانیبر تعهدات دوجانبه ارتقا داد و بن یو مبتن یمل یعهد را به سطح 

 اتیهو الا ینییکرد؛ ار عصررر اسررتقرار سررلطنت و سرراخت معبد اول که به تمرکز آ  یزیریقوم را پ

ژرف  یها که پرسرررش  یبابل  دی تبع رانگریتا بحران و  د،ی خاز انجام   ی( در مکان نا یحضرررور )شرررت

شکن تتورامتن مقدس ) افتنیتیار معبد، محور ییو به تمرکزردا تتیرا برانگ یاسه یتئود  یریگ(، 

انه  خلاق ۀمعبد دوم و مواجه  یمنجر شد؛ ار دوران پر فرار و نش  یسنت شفاه   یۀاول نیو تدو سه یکن

س  ان،یصدوق  ان،یس یگوناگون )فر یهافرقه شیدایکه به پ یبا فرهنگ هلن انهیجوزهیست  ای ( و انینا

و  شنا یم نیوکه با تد یربان تیهودیمعبد دوم و ههور  یرانیتا دوران پس ار و د،یانجام ریتفاس  یغنا

ساختار د تلمود  یوسط کرد؛ ار قرون فیبارتعر شیایهلاخا و ن ی، اجراتورات ۀرا بر محور مطالع ینی، 

سلام   دهینیو تعاملات پ سفه و کلام ا چون  یاکه منجر به ههور متفکران برجسته  یحیو مس  یبا فل

سط عرفان )قبالا( گرد  زیو ن یهلو هودایو  مونیمابن سانس، تا مواجهه با  د،یب صلاحات د  رن و  ینیا

 یهاو آموره تیدر هو یش یباراند یرا برا ینینو یهاها و فرصت )هاسکالا( که چالش  یعصر روشنگر  

کار، ارتدوکس  گرا، محافظهاصلا  یهافراهم آورد؛ و سرانجام، در عصر مدرن، با ههور جنبش یهودی

در  تیودهی گاهیجا فیتعررمانه و  اتیبه مقتض  ییپاستگو  یدر پ یبه نحو کیکه هر  سم یونیو صه 

مر با  مست  یوگوگفت یسنت برا  نیا یذات تیبر هرف یتحول، گواه ریس  نیجهان متجدد برآمدند. ا

 .است ریمتغ طیخود با شرا قیو تطب خیتار
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سا    یمحور ۀپنج حور توانیم ،یش یتطور و باراند یطولان ندیفرا نیبطن ا در شنا ه کرد ک ییرا 

 عبارتند ار: پنج آموره نیاند. ابوده یهودی ۀشیدر اند ریطور مداوم کانون مباحثات و بارتفاسبه

ملموس و  اتیحضررور خداوند ار تجل ۀ(: فهم ار نحومیهسررتر پان /نایشررتخدا ) بتیغ ایحضررور  (1

و  تافی رییمتن و جامعه تغ عت،یبر شررر یمبتن تر،نیدر. نماد یعهد، معبد( به سررو ۀمی)خ یمکان

 .رنج و بحران همراه بود یهادر رمان یوجه اله یاختفا یو چگونگ ییهمواره با پرسش ار چرا

 و رخواهیخ یکه متلوق خدا یو رنج در جهان وجود شرّ هیتوج ی:  تلاش برایسنت یهاسهی( تئود2 

ست، به ارال  شوف، نقش   ،یهگوناگون )مکافات عمن، آرمون الا یهانییتب ۀقادر مطلق ا حکمت نامک

 .افتندی یخاز برجستگ یادر دوره کیکه هر  دی( انجامیعرفان ریشر، و بعدها تفاس یروهاین

 یبه عهد هیسرروکیو عمدتاً  یشررتصرر یمانیعهد ار پ تیدر. ار ماه (:تی)بر ی( مفهوم عهد اله7 

و سررنت متحول شررد و  عتیمتمرکز بر تعهد به شررر یدوجانبه و مشررروط، و سررپس به مفهوم ،یمل

 همراه بود. «یدگیبرگز» یتعهدات متقابن و معنا ط،یشرا رامونیپ ییهاهمواره با بحث

و  عیفجا  ژهیوبه  ،یتیتار  یدادها ی در رو یاله ییمعنا  افتنی  یا:  تلاش برخی( معنا و مقصرررود تار  4 

س  ها،یآوارگ س به خیتار ریو تف ش  یخط یریمثابه م   یهاتحقق وعده یسو ( به ی)هرچند پر فرار و ن

 (.ییحای)عصر مس یینها یو رستگار یاله

  ینید تیهو فظح یار سرراروکارها برا یاو تطور مداوم مجموعه نی:  تکومانیحفظ ا ی( راهکارها5 

مثابه راه توبه )به رینظ یفرد یو عباد یعمل یهالفهؤکه هم شررامن م ،یو جمع یفرد مانیو تداوم ا

در  ییبایعنوان ابزار حفظ ارتباط و اسررتعانت(، صرربر و شررکرابطه با خدا(، دعا )به میبارگشررت و ترم

ستت  شم  یاله یهابر وعده ی)متک دیو حفظ ام ها،یبرابر  س و چ و هم   شد ی( میینها یتگاراندار ر

ش  یبندیمانند پا یجمع یتیحما یساختارها   هس یچون کن ییو نهادها ،یبانر یبه هلاخا، نظام آمور

 مانیدر حفظ ا یاتیح ینقشرر گر،یکدیدر تعامن با  یو جمع یفرد یهامولفه نی. اگرفتیرا در بر م

 نیرا تشررک وسررتهیپهمبه میار مفاه یاپنج حوره، شرربکه نیکردند. ا فایدشرروار ا یتیتار طیدر شرررا

 .دهندیرا بارتاب م یهودیمستمر در سنت  یو جدال فکر ییایکه پو دهندیم
س  نیا ت،ینها در تا   هودی ینید ۀش یاند یذات ییایپو یسار تحول و برجسته  ریس  میپژوهش با تر

خلاقانه با   ۀمواجه یبرا یتوجهقابن تیسرررنت ار هرف نیکه ا دهدیار هولوکاسرررت نشررران م شیپ

ست. وقا  یهاآموره ریو بار تفس  یتیتحولات تار  تم،س یقرن ب ۀانیم نیسهمگ  عیخود برخوردار بوده ا
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شکن ب  تیهرف نیا ش  یاسابقه یرا به  سش  دیبه چالش ک فکران مت یرو شیرا پ نیادیبن ییهاو پر

 نیا ترقیحدت و شررردت مطر  نشرررده بود. فهم عم   نیهرگز با ا  نیا ار شیقرار داد که پ  یهودی

ستر  یغن یتیتار ۀنیش یپ ساهولوک  یاتیاله هایدر. ابعاد بحران یبرا یضرور  یو پرتحول، ب است  پ

ق  آن برا   یفکر یها و تلاش عا نا و راه  افتنی  یمت در جهان   هودی ینید اتی تداوم ح  یبرا یمع

 .آوردیمعاصر فراهم م

 منابع

 ، ترجمۀ همایون همتی، تهران: نقش جهان.مفهوم امر قدسی(، 1721اوتو، رودلف )

پژوهشی  ۀسسؤم تهران:سالکی،  هزادبترجمۀ ، یهودیت: بررسی تاریتی (1722) ایزیدوراپستاین، 

 .حکمت و فلسفه ایران
 .انتشارات دانشگاه ادیان و مذاه قم: طالبی دارابی،  ترجمۀ ،سیری در تلمود (1792) .اشتاین سالتز، آ
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