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Introduction 

One of the concepts addressed in almost all mystical traditions, which has influenced 

all cultures throughout human history, is the element of Love. As a potent driving 

force, Love has significantly impacted all aspects of human life, from religion to 

music and mysticism. Consequently, some argue that Love has left a broader and 

more indelible mark on the development of human culture in all its dimensions than 

any other concept (Long, 1974, vol. 9: p. 31). Each religious school and tradition 

has offered a specific perception of it, leading to the emergence of various currents 

aimed at elucidating this concept. Particularly in the evolution of Eastern thought 

and civilization, the role of Love has been profound and has not been confined to 

specific individuals or domains. In the East, its influence has at times been so 

significant that it has given rise to distinct currents, movements, and uprisings. For 

instance, in the Indian world, the element of Love led to the emergence of the Bhakti 

movement and the Baul movement, while in the Islamic world, it facilitated the 

formation of Sufism (Qararei, 1397: p 50).The objective of this research is to 

demonstrate the significance of the path of Love within the Hindu tradition, 

specifically among the Bauls of Bengal, who regard Love as the foundation of their 

faith. The research questions addressed in this study are as follows: 1. What position 

does the element of Love hold as one of the paths to salvation in the Hindu tradition? 

2. How are profane (metaphorical) love and divine (real) love defined within this 

tradition and among the Bauls, and which is considered more significant? 3. Which 

traditions have influenced the Bauls’ belief in this element of Love?  
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Research methodology 

This research employs a descriptive-analytical approach, drawing upon authoritative, primary texts of the Hindu 

tradition. It begins by examining Indian religious, mystical, and epic literature, followed by an analysis of Baul 

perspectives and thought, based on works by prominent scholars in this field. Given the nature of the subject, data 

collection was conducted using library-based research methods. 

Discussion 

The term Bāul is derived from the Sanskrit word ākula, meaning “bewildered,” “perplexed,” or “mad” (Enamul Haq, 

1975: p. 296), and idiomatically signifies one who is “intoxicated and infatuated with the Divine” (Gharaei, 1385: 

204). The Bauls are often referred to as “God’s ecstatic madmen” (Reymond, 1973: p. 241). A defining characteristic 

of the Baul mystical tradition is their profound emphasis on the element of Love; more precisely, Love constitutes the 

primary praxis of the Bengali Baul faith and serves as their central axis of devotion (Dasqupta, 1946: p. 213). Indeed, 

some scholars attribute the very emergence of the Bauls to this element of Love. These humble, ascetic seekers perceive 

the entire cosmos as a manifestation of Divine Love, wherein humanity represents the zenith and pinnacle of this 

creation (Rodriguez, 1397: p. 425). 

To the Bauls, love is the sole alchemy capable of transmuting the base metal of human existence into gold, and it is 

the only force that can guide humanity to its ultimate destination. This love may initially manifest as metaphorical, 

earthly love, subsequently serving as a prelude to attaining true, celestial love (Gharaei, 1385: p. 206). Like other 

mystics devoted to love, the Bauls regard love as the fundamental principle, the foundation of existence, and the driving 

force of the universe (Tagore, 1922, p. 213). They maintain that to reach the Truth, the path of Love is far more 

efficacious than the path of asceticism; the vehicle of Love is swifter and more potent than the vehicle of austerity 

(Gharaei, 1385: p. 206). The essence of their movements lies in distancing themselves from scriptures and maintaining 

an unmediated relationship with God (Sen, 1388: p. 144). To refer to the Absolute Truth—who is their True Beloved—

they frequently use the term ‘Maner Manush’, meaning "the Man of the Heart" (or "one who possesses the heart") 

(Lopez, 1995: p. 192). The central theme of most Baul poems and songs is the anguish of separation from this True 

Beloved (God); they lament this separation poignantly, expressing it with great emphasis—a theme in which the 

influence of Vaishnava and Sufi traditions is also evident (Lopez, 1995: p. 192). The Bauls seek union with the Divine 

through song and music. Thus, they declare: "We were born with the songs of birds to sing. We do not know how to 

walk upon the earth, but with outstretched wings, we soar through the heavens" (Reymond, 1973: p. 245). The Bauls 

place special emphasis on the body and physical love. Like the Tantras, they believe that human love serves as the 

vehicle for experiencing divine love; it is through the union of the physical forms of man and woman that one can 

attain its divine essence (Lopez, 1995: p. 191). Thus, when the body and physical love are discussed, it is their spiritual 

dimension that forms the focal point of attention and longing; for this reason, the love story of the two famous and 

sacred Hindu figures, Radha and Krishna, is deeply meaningful and symbolic (Sarkar, 1990: p. 143). 

The Bauls believe that earthly love aids them in attaining divine love (Sen, 1388: p. 143). Therefore, physical love 

should not be undervalued; focusing on the body and physical love creates a context that allows us a glimpse of divine 

love. In their view, there is no absolute distinction between human love and divine love; rather, it is human love that, 

through rigorous physical and mental discipline, undergoes a transformation to become divine (Dasgupta, 1946: pp. 

156-158). The Bauls maintain that the ordinary love between a man and a woman is a reflection of the divine love 

between the Supreme Being and humanity (Chakravarti, 1980: p. 23). The Baul path—aligned with ‘Sahajiya’—is the 

direct and natural path of love. The profound and intense love of which the Baul sings is directed toward a divine 

Beloved who dwells in the innermost depths of the heart (Datta, 1978: p. 450). In Baul poetry and songs, this supreme 

Beloved is referred to by various titles, the most famous being ‘Maner Manush’—meaning "the Man of the heart", 

whose abode is within the human body and heart (Dasgupta, 1946: p. 199). This " the Man of the heart " —in the 
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context of the divine human and the human personality that is a mad lover—represents the Eternal Beloved (Ibid, p. 

xli). The term ‘Maner Manush’—usually translated as " the Man of the heart "—literally means "one of the inner self" 

and is defined in dictionaries as "beloved," "cherished darling," or "paramour" (Openshaw, 2002: p. 37). Some scholars 

maintain that this Baul intellectual concept—specifically that of the ‘the Man of the heart’—embodies a harmonious 

blend of the Upanishadic concept of ‘’Paramatman’’ (Supreme Soul), the ‘Sahaja’ concept of the Sahajiya tradition, 

and the Sufi notion of the Beloved’’ (Sarkar, 1990: p. 144). Bauls believe that to find the True Beloved, one must look 

within, for the True Beloved resides in the heart; the body is significant precisely because it houses this True Beloved, 

leading them to view the body as a microcosm of the universe (Lopez, 1995: p. 191). For the Baul, God accompanies 

them wherever they go yet exists nowhere outside of them; they are constantly striving to overcome the ego that 

separates them from the ‘ the Man of the heart ‘ (Bhattacharya, 1969, p. 37). Bauls view self-knowledge as a gateway 

to divine realization or liberation—a state revealed through love for the Other (Sen, 1930: p. 223). 

Conclusion 

An examination of the element of love within the Hindu tradition—specifically the mystical path of the Bauls of 

Bengal—reveals that these devoted lovers focus on both physical and divine love. Love and music are defining 

characteristics of the Baul path, serving as vehicles through which they seek union and mystical ecstasy with the True 

Beloved. In their belief system, the physical body is a temple and the dwelling place of the Supreme Being; 

consequently, the Baul ‘sadhana’ (spiritual practice) for attaining ‘moksha’ (liberation) places special emphasis on the 

physical body alongside the path of love. Bauls hold that since the Ultimate Truth—the True Beloved—resides in the 

innermost depths of the human heart, it cannot be grasped through intellect or reasoning alone but can only be realized 

through the power of love. Much of their poetry and song expresses longing for this True Beloved, whom they refer 

to as ‘Maner Manush’ (the Beloved of the Heart). As the Bauls embody a synthesis of various traditions present in 

Bengal, the concept of ‘Maner Manush’ reflects influences from the Sufi Beloved, the ‘Sahaja’ tradition, and the 

‘Paramatman’ of the Upanishads. From the Baul perspective, turning inward and renouncing carnal desires is the path 

to the True Beloved—a journey often obstructed by ‘Maya’ (worldly illusion). Thus, akin to the Sufi concepts of ‘Fana’ 

(annihilation of the self) and ‘Mūtu qabla an tamūtū’ ("Die before you die") (Lopez, 1995: p. 195; Sen, 1997: p. 204), 

they regard ‘Jivan-mukti’ (liberation while alive) as the means to attain the True Beloved and join the ranks of the 

"Man of the heart." 
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  های کلیدی:واژه

 بائول، 

 عشق، 

 کامه، 

 بهکتی،

 اهل دل 

های نجات در سنت هندویی طریق عشق است. در این سنت از دو اصطلاح کامه و بهکتی از مهمترین طریقه

ید بیش تاک ،هاهای مهم طریقه عرفانی بائولویژگیکنند. یکی از برای بیان عشق جسمانی و الهی استفاده می

. ولهای بنگال و محور توجه آنهاستبه عبارت بهتر، عشق شیوه مذهبی اصلی بائ از حد آنها بر عنصر عشق است.

تحلیلی،  –این نوشتار، به روش توصیفی  دانند.ها را به سبب این عنصر عشق میچنانکه برخی پیدایش بائول

عشق بزرگ و شدیدی که بائول از و با هدف بررسی عنصر عشق در طریقه عرفانی بائولها صورت گرفته است. 

و  در اشعار .ترین اعماق قلبش ساکن استالهی است که در باطنی سراید خطاب به معشوق و محبوبیآن می

 اهل»ها از این معشوق با عناوین متعددی یاد شده است که مشهورترین آنها، مونر منوش یا های بائولترانه

ر ددهد که های حاصل از این تحقیق نشان مییافته باشد که جایگاهش در بدن و قلب انسان است.می« دل

معتقدند که ابزار تجربه  ها،همانند، تنتره . آنهاشودای مییقه به عشق جسمانی و الهی توجهی ویژهاین طر

ت توان به ماهیعشق الهی از طریق عشق انسانی است؛ از طریق پیوند صورتهای جسمانی زن و مرد است که می

هستی شناختی کرشنه و رادا همه مردان و زنان تجلی فیزیکی اصول  در طریق بائولها .الهی آن دست یافت

. آنها بر این باورند که معشوق حقیقی در درون انسان است، بنابراین انسان باید او را در دل خود هستند

جستجو کند، نه اینکه برای یافتن او از جایی به جای دیگر پرسه بزند. تنها حجاب نازک توهم  و مایا انسان 

 و با اینکه نزدیک به آن است، آن را دور جلوه می دهد. از اینرورا از شناخت معشوق حقیقی باز می دارد 

ها صرفا شکوفایی این حضور دائمی خداوند است که در سایه آن انسانی الوهی تمرین معنوی یا سادنه بائول

 و جیون موکتی یکی از راهای نیل به آن است. شودمی
 

 و انیمطالعات اد. های بنگالعنصر عشق در سنت هندویی با نظر به طریقه عرفانی بائول(. 1415)علی، اشرف امامی ؛ و فیاض، قرائی ؛نوروز پیغامی ،: استناد

 DOI: http//doi.org/0.22111/jrm.2025.51518.1271                    .415-431(، 2) 11، یقیعرفان تطب
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 مقدمه

شود، و تمام فرهنگها را در طول های عرفانی مطرح مییکی از مفاهیمی که تقریباً در اکثر طریقه

تاریخ بشری به نحوی تحت تاثیر قرار داده، عنصر عشق است. این عنصر به عنوان یک نیروی محرک 

ده ومذهب گرفته تا موسیقی و عرفان بشدت تاثیر گذار بهای زندگی بشری از قوی، در همه جنبه

تر و که عنصر عشق بیش از هر مفهوم دیگری اثری گسترده اندای بر این عقیدهاست. از این رو، عده

p  ,Long, 1974, vol 9های آن گذاشته است)نشدنی بر رشد فرهنگ بشری در تمام جنبهپاک

31 Bruce.) ی متعدد اند و جریانهایهر یک از مکاتب و سنتهای دینی تلقی خاصی از آن ارائه کرده

. بخصوص در سیر تفکر و تمدن شرقی نقش عشق بسیار در جهت تبیین این مهم بوجود آمده است

تاثیر آن به حدی در مشرق زمین بعضاً های خاصی محدود نشده است. پررنگ بوده و به افراد یا حوزه

و، به هندعالم هایی شده است. چنانکه در ها و جنبش و نهضتبوده که باعث بوجود آمدن جریان

ف شکل تصون جریام سلااعالم ه و در مدد آجووها به لجنبش بائوبهکتی و نهضت سبب عنصر عشق، 

های بنگال لذا جهت بررسی عنصر عشق در طریقه عرفانی بائول .(51: ص 1337)قرائی، تـسافته گر

 این لازم و ضروری است تا بطور مختصر عشق را در سنت هندویی مورد بررسی قرار دهیم و سپس

 مهم را در طریقه عرفانی بائولهای بنگال بشکل کامل و دقیق دنبال کنیم. 

 پیشینه تحقیق

های نامهدر مورد بهکتی)یا عشق( در سنت هندویی اخیراً کارهای متعددی در قالب پایان

بصورت کتاب چاپ شده است. کتاب خانم ملیحه  ارشد یا دکتری صورت گرفته و بعدکارشناسی

عشق در سنت هندویی، مسیحی و اسلامی با تاکید بر بهگودپورانه، عهد جدید »ا عنوان شیرخدائی ب

از این انشگاه ادیان و مذاهب چاپ کرده، که رساله دکتری ایشان بوده و انتشارات د« و قرآن کریم

 های زیر اشاره کرد.توان در مورد بهکتی به مقالهجمله است. همچنین می

، «بهکتی یا عبادت عاشقانه از دیدگاه شنکره و رامانوجه»ای با عنوانخانم پریا الیاسی در مقاله     

، از دیدگاه بانیان مکتب ودانته به این 33-23، صفحات 13، شماره 7، دوره 1332پژوهشنامه ادیان، 

انه عبادت عاشقنخستین نمودهای بهکتی یا »موضوع پرداخته است همچنین مقاله دیگری با عنوان 

، شماره 6، سال 1331که برگرفته از رساله دکتری ایشان است در همان مجله، « در متون هندویی

بررسی تطبیقی عشق و اوصاف آن از منظر »ای با عنوان ، چاپ شده است. فیاض قرائی در مقاله11

چاپ  111 ، شماره51، سال 1337های در فلسفه و کلام، که در مجله جستاری« بکتی و تصوف

یین بهکتی )آ»ای تحت عنوان کرده به مقایسه عشق و بهکتی پرداخته است. سعید گراوند در مقاله

، بهکتی 2، شماره 3، دوره 1332که در فصلنامه اندیشه دینی شیراز، « پرستش عاشقانه( در هندویسم
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. ابوالفضل محمودی را به عنوان صوری از اعتقادات در هندویسم ویشنوی مورد بررسی قرار داده است

ه در مجل« ماهیت و مراتب بهکتی در اندیشه چیتنیه»ای با عنوانزاده گوهری در مقالهو مهدیه امین

اند. زهرا حسینی آن را از دیدگاه چیتنیه مورد بررسی قرار داده 23، شماره 1411پژوهشنامه ادیان، 

بهکتی و عشق در عرفان »عنوانای تحت مقاله 2، شماره 1383حمید در نشریه فلسفه تحلیلی، 

الهی و محمد رحمانی در چاپ کرده و آن دو را مقایسه کرده است. علی فتح« هندی و اسلامی

مفهوم بهکتی در منظومه بهگود گیتا در مقایسه با نظریه عشق عرفانی در »ای تحت عنوان مقاله

، به 5، شماره 1، دوره 1411، در مجله مطالعات ادیان و عرفان تطبیقی« سوانح العشاق احمد غزالی

 اند. مقایسه بهکتی و عشق در دو کتاب مهم بهگوگیتا و سوانح العشاق پرداخته

اما در زمینه عشق در طریقه عرفانی بائولها تا به حال به زبان فارسی کاری صورت نگرفته      

ژوهشی ه عرفانی بائولها پاست. لذا این اولین بار است که به زبان فارسی در زمینه عنصر عشق در طریق

در پژوهش نامه « رند حافظ و بائول تاگور»گیرد. مقاله خانم پروین دخت مشهور با عنوان صورت می

و مقاله نوروز پیغامی و فیاض قرائی و اشرف  23، شماره 1381علوم انسانی دانشگاه شهید بهشتی، 

ه تنها کارهای صورت گرفته ب« ای هندبررسی تاثیر تصوف بر طریقه عرفانی بائوله»امامی با عنوان 

ها باشند در ضمن مطالبشان به شکل بسیار مختصر و ناچیز به عشق در طریقه بائولزبان فارسی می

 اند.اشاره کرده

 در سنت هندویی جسمانی( عشق) کامه .1

به « 1کامه»رود، واژه سنسکریت ترین اصطلاحی که در سنت هندوییزم برای عشق به کار میمعروف

این  .(Long, 1974, vol 9, p 33 Bruce)است« محبت»و « عشق»، «اشتیاق»، «آرزو»معنی 

 .Rinehart, 2004, p) شوداصطلاح بیشتر برای اشاره به عشق شهوانی و جنسی استفاده می

کامه جستجوی کامرانی و طلب لذایذ نفسانی است که در صورت محبت و  به عبارت دیگر.(160

از مقاصد  یکی 4و موکشه 3، درمه2کامه در کنار ارته .(253: ص 1381)ناس،  گرددعشق نمودار می

بر این است . اعتقاد (p. 38 ,Zimmer,1943) باشددر زندگی می 5چهارگانه بشری یا پوروشرته

، از طریق تمایلات جنسی و عشق شهوانی موجب تداوم حیات همه جانداران که این الهه عشق

                                                 
1  -Kāma 
2  -artha 
3  -dharma 
4  -mokṣa 
5 - Purushartha 
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را آنقدر در زندگانی بشری مهم  نقش کامه. (Long, 1974, vol 9: p 33 Bruce) شودمی

اند که کمانی از نیشکر دارد دانند که برای آن جنبه الاهی قایل شده، و او را چنین مجسم کردهمی

پنج شاخه گل به منزله پنج تیر دلدوز در جنب آن است که بر  که به ریاحین و ازهار آراسته است و

های در اساطیر و افسانه .(253: ص 1381اس، )نسازددل انسان اصابت کرده، آن را پر از عشق می

 ,p. 515 Walker, 1995).اشاره شده است در ارتباط با شیوا هندو نیز به این جنبه و قدرت کامه

vol 1,)  

برای طالبان عشق و هواخواهان امیال  2شاسترهیا ناتیه 1سوترهدر سنت هندویزم، آثاری چون کامه    

باشد، و اگر کسی عمر خود را در جستجوی نفسانی و لذایذ جسمانی مهمترین هادی و راهنما می

این لذایذ صرف نماید مورد ملامت نیست، به شرط آنکه از حدود رسوم و آداب اجتماعی تجاوز 

واژه سنسکریت بیشتر از  ان عشق الهیاما، در سنت هندوییزم برای بی .(253: ص 1381ناس، )ننماید

و « دوست داشتن»، «خدمت کردن»به معنی  و 3بهکتی از ریشه بَجشود. بهکتی استفاده می

 تاوس« دوست داشتن»و « پرستش عاشقانه خدا»است. بنابراین بهکتی به معنی « پرستیدن»
(Carman, 1987, vol 2, p. 856; Spencer, 1963, p. 49 ). یا  5آن را پارما پرمه 4هنارد

 ,Rādhākrishnan)داندشوق اعلی می آن را 6شاندیلیاعشق مفرط به خداوند تعریف کرده و 

1971, p. 60; Klostermaier, 2007, p. 182).  در عرفان هندو، از آن جهت که وصول به

آسانتر است این طریق به سایر راهها ترجیح داده شده  7رگه)طریق عشق(بهکتی مَ طریق معشوق از

  .است

 وداهاعشق( در بهکتی). 1-1

ای از هندشناسان، با توجه به محتوا و درونمایه وداها، راه عشق و بهکتی را مفهومی غیرودایی، و عده

ورتگرایی صنشیدها و ادبیات بهکتی را با تاکیدش بر عشق و پرستش، انقلابهایی بر ضد پیدایش اوپه

 یعنی. آنها بر این باورند که در مهمترین بخش وداها (Sen, 1961, p. 45)دانندنظام ودایی می

ریگ ودا مباحث مربوط به بهکتی مطرح نشده است، و علت آن را ریشه در فضای بسیار متفاوت 

                                                 
1 -Kamasutra 
2 -Natyasastra 
3 - bhaj 
4-Narada 
5 -parama premā 
6 -Sandilya 
7 -Bhakti Marga 
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تی بهک»که: گویند خلاصه این محققان میدانند. بطوربرخلاف ادبیات بهکتی متاخر می 1سامهیتاها

 «نی است که به سختی با ایده ودایی و برهمنی پرستش و تشریفات سازگاری دارد.ذه متضمن نگرش

در کتاب عشق  2رنروِکارل بر اساس تحلیل حال آنکه هیچ ناسازگاری واقعی بین این دو وجود ندارد. 

ها و عناصر آن آن است که، از مضامین باطنی سرودهای ودایی و برخی از آموزه دلیل این امر، 3الهی

 ،درستی وجود ندارد. این در حالی است که و نقش قربانی در ارتباط با آیین بهکتی فهم حقیقتاً

قرار  5ورونه سرودهای ودایی خطاب به درتا حدودی را،  منشأ جنبش بهکتی 4کیت محققانی همچون

یار بس اندیشه از زمانهای بسیار کهن ناشناخته باشد،اینکه این . (Werner, 1993, p. 1-2) اده استد

زیرا برخی سرودهای یکتاپرستانه ودایی نشان دهنده رابطه صمیمانه شخصی با ؛ نامحتمل است

    .(113، ص 1335 داسکوپتا،) خداوند است که متضمن عشق و محبت است

این  .توان یافتمییا ورونه بهکتی  6شواهدی از ایندره بهکتی وداریگ  در بسیاری از سرودهای    

تواند به عنوان اولین ای است، میواقعیت که ورونه از بسیاری جهات معادل ودایی ویشنوی پورانه

. (Klostermaier, 2007, p. 182) مرحله از ویشنو بهکتی درک شود که بعدها بسیار برجسته شد

اگر بهکتی به معنای ایمان به خدای  ور است کهتاریخ فلسفه هند بر این بارادا کریشنان نیز در 

شخصی، عشق به او، وقف همه چیز در خدمت او و دستیابی به موکشه یا آزادی با سرسپردگی 

 ,Radhakrisnan, 1922). ورونه داریمشخصی است، مطمئناً ما همه این عناصر را در پرستش 

) vol 1, p. 108 همان ماندالای )عدم وجود( که 7در تحلیل و تفسیر سرود نَسدَیه ویهمچنین

های از عشق نشانه ،نامندودا است و برخی از محققین آنرا سرود آفرینش می ریگ 123دهم، سرود 

.آن .نه هستی و نه نیستی بود. در آن وقت:»یابد. در آن سرود چنین آمده است که در آفرینش را می

رادا ..«. و محبت)شوق( بر آن غلبه کرد .بوجود آمد. در ابتدا عشق  8ت تَپسیگانه به نیروی حرار

 (. (Ibid, p. 100-101داندکریشنان بر اساس این سرود سرّ وجود جهان را شوق و عشق)کامه( می

                                                 
1 -Saṃhitāha 
2 -Karel Werner 
3-Love Divine  
4 - Kaith 
5 -Varuṇa 
6 -Indra bhakti 
7 -Nāsadiya 
8 - tapas 
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نود  برخی از این سرودهای ودایی از جمله مندله دهم سرود جدا از محتویات آیینی ریگ ودا، در    

، مطرح شده که بعدها 2و اوروشی 1ای مانند داستان معروف پورو راوسهو پنجم، داستانهای عاشقانه

 .(Flood, 2003, p. 71)توسط شاعران حماسی و کلاسیک بعدی مورد استفاده قرار گرفته است
که یکی از « اوروشی»به موجب این داستان  ،است 3ای بین دو ریشیاین سرود در واقع مکالمه

ا دو بشاه « پورو راوسه»است به زمین تبعید شد و موافقت نمود که با « پریان آسمانی»یا  4هااپَسَره

پس از سپری شدن زندگی کند. شرط، نگهداری از دو قوچ مورد علاقه وی، و برهنه ندیدن پادشاه 

مصمم شدند که او را به آسمان برگردانند. بدین « آسمانی مطربان»یا همان « 5هاوگندهر» ،سالچهار 

ها وجهد و گندهردزدند. پورو راوسه از رختخواب خود بیرون میها را شبانگاه میمنظور یکی از قوچ

بیند و یکی از شرایط ادامه شوهر خود را برهنه می« اوروشی»تابند، و سحرآمیز بر او میی از نور عشعا

بیند و بعدها او را می« پورو راوسه»گردد. شود و آن پری زاد ناپدید میمی همسری آنها شکسته

شود و پسری از آنها بوجود کند. باری دل سخت او کمی نرم میثمر تمنای بازگشت او را میبی

تواند دلیلی برآن . همه اینها و بسیار بیشتر از این موارد می(345، ص 1372جلالی نائینی، )آیدمی

 لای سرودهایکه در وداها و بخصوص ریگ ودا به انحای مختلف از عشق سخن رفته و در لابه باشدمی

  توان وجود عنصر عشق را ردیابی کرد.آن می
  نشیدهابهکتی)عشق( در اوپه.2-1

از ضرورت  7 نیشدو موندکیه اوپه 6یابیم، اما کتههنیشدهای اصلی نمیما کلمه بهکتی را در اوپهبا اینکه 

ل کنند، تعالیمی که برای بهکتی معموفیض الهی برای به دست آوردن بینش رهایی بخش صحبت می

 3، که یک متن نسبتاً اولیه است، به طور کامل شکل گیری شیوا بهکتی8نیشیداست و شوتاشوتره اوپه

وجود دارد  عبارتی (23:2د)نیشهدر کَتَهه اوپ. (Klostermaier, 2007, p. 182)دهدرا توضیح می

تواند خداوند را دریابد که او وی را برگزیده باشد، یعنی، تنها انسانی برگزیده دارد کسی میکه بیان می

، ص 1335وپتا، گداس) خداوند است که از امتیاز ویژه مهر و علاقه خاص به خداوند برخوردار است

                                                 
1 -Purū-ravas 
2 -Urvaśi 
3 -Riśi 
4 -Apsaras 
5 -Gandharvas 
6  -Kaṭha 
7 -Muṇḍaka  Upaniṣad 
8  -Śvetāśvatara Upaniṣad 
9 - Śiva bhakti 
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122Olivelle,1998, p. 387; ). سوتره از این فرد برگزیده با نام همهرامانوجه در تفسیرش بر بر

کند که شناخت برهمن، بهگون یا خداوند تنها بواسطه تلاش و عنایت خود او محقق محبوب یاد می

 چنان که در بهگود گیتا .(Dhavamony, 1971, p.65) شود تا افراد عاشق به او معرفت یابندمی

پرستند، من آن مایه از بینش از سر مهر مرا می به آنان که مدام با منند و»( نیز آمده است: 11:11)

. این عشق فراگیر به خداوند، تکیه گاه ازلی (144.، ص 1385موحد، )«را دهم که بدان مرا دربابند

بهکته به خداوند است و برای او از رهایی یا هر هدف دیگری از سنخ درک و دریافت دینی، عزیزتر 

، 1335تا، داسگوپ) تواند فرد را به مرتبه برهمایی برساندرتر میاست. چرا که استغراق در عشق یگانه ب

 .(122-123. ص ص

باشد که سبب ( بهکتی به معنای عشق والا به خداوند و گورو می6:23نیشید)شوتاشوتره اوپهدر     

( 21:3:4) بریهدآرنیکه اوپنشید همچنین، در .(Dhavamony, 1971, p.67) گرددرهایی می

الهی با در آغوش گرفتن عاشقانه معشوق مقایسه شده است. وقتی کسی با برهمن  سرور و بهجت

گردد و از اندیشه درون و بیرون فارغ یکی شود، همچون مردی که در آغوش معشوقش عین لذت می

شود. او با آتمن یکی گشته و از همه غمها و آرزوها خبر میشود او نیز در این حالت از همه چیز بیمی

نیشدها صورتهای مختلفی لذا، با تامل در برخی اوپه(. ,p. 115 Olivelle, 1998) یابدمیرهایی 

، 3دیاسانه دیو نی 2، دیانه1نهاوپاسَ توان یافت که از طریقا میاز بهکتی یا عبادت و پرستش عاشقانه ر

,Hiriyanna, 1975, p. 410 vol.4, p. 416; 1970, Dasqupta-) گیردصورت می 4پرپتی

411). 
 بهکتی)عشق( در بهگود گیتا .3-1

هرچند، اصطلاح بهکتی در متون متقدم، همچون شوتاشوتره اوپه نیشد، در ارتباط با شیوا به چشم 

 های از عشق الهیخورد، اما برای نخستین بار در ادبیات دینی هندو، در این کتاب)گیتا( به جرقهمی

. برای نیل به نجات و رستگاری، (173.ص  ،1385؛ قرائی، 261: 1337)رودریگز، اشاره شده است

را توصیه  6رگهو یوگا م 5رگههای مختلف بهکتی مرگه، جنانه مگیتا، طریقه

                                                 
1 -upāsanā 
2 -dhyāna 
3 - nididhyāsana 
4 -prapatti  
5  -Jinana- marga 
6  -yoga-maraga 
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، ولی در برخی موارد طریق عشق را به آنها ترجیح (Radhakrishnan, 1971, p. 53)کندمی

تواند سالک را رگه میاز این راه آسانتر است و بهکتی مدهد، به این دلیل که وصول به معبود می

ص ،1385؛ قرائی، 333. ص ،1 جلد ،1386)شایگان،  ق دیگر به مقصد نهایی برساندرُزودتر از طُ

 .(338.، ص 1، جلد1386)شایگان، . تمام فصل دوازدهم گیتا مربوط به همین طریق عشق است(173.

اش را به کرشنه و کرشنه است، اَرجونه عشق و سرسپردگی 1اَرجونهدر این کتاب که گفتگویی بین     

 ای که تجلی آشکار خداوند و مظهر عشق و فیض الهی در صورت انسانی استکند، کرشنهاظهار می

(Spencer, 1963, p. 34)( به حدی است که در آن کسانی 3:32) . اهمیت طریق عشق در گیتا

توانند با عشق به کرشنه به هدف ، می3هاو شودره 2هاان، وایشیهکه تولدهای شومی دارند، مانند زن

آن که به من  4ای پسر پریتا)ارجونه(»گوید: اعلی برسند. در گیتا، کرشنه خطاب به ارجونه چنین می

از طبقات پست زاده باشد به هدف اعلی  هاها و شودرهپناه آورد اگر چه مانند زنان و وایشیه

ترین کارها شده باشد، حتی کسی که مرتکب زشت (،3:31. در گیتا)(141. ص ،1385)موحد، «برسد

 .(Radhakrishnan, 1971, p. 250) تواند در سلک مقدسان درآیدبا عشق و بندگی می

سازد. کرشنه در بر طبق گیتا، بهکتی جان آدمی را تزکیه و راه وحدت با خداوند را هموار می    

 اند و منکه با عشق و سرسپردگی به سوی من روی آورند آنان در منکسانی »گوید:( می3:23گیتا)

بالاترین مرتبه بهکته است و عزیزترین کس   5. در گیتا، جنانی بهکته(Ibid, p. 250) «هایمدر آن

که از طریق  (Sharma, 1987, p. 114) نزد کرشنه فردی است که به این مرتبه از بهکتی برسد

. از اینرو، کسی که در راه بهکتی است (262. ، ص1337روردریگز، ) شودپرستش عاشقانه حاصل می

با ترک هر گونه دلبستگی به امور دنیوی، قلبش با عشق به فیض « عاشق راستین»یا « 6بَکته»یعنی 

داشتی  ن هیچ چشمشود و در نهایت از قید رنج و خوشی، تنفر و تعلق رها شده و بدوالهی پر می

( خداوند همواره مشتاق 12،14، 21 , . در گیتا)(36.ص ،1411)اسپنسر، همه را دوست خواهد داشت

 .(168.ص  ،1385)موحد، پرستندت که او را عاشقانه و خالصانه میکسانی اس

 
     

                                                 
1 -Arjuna 
2 - VaiŚyas 
3 -Śūdras 
4 -Pārtha 
5 -jnāni bhakta 
6 - bhaktha 
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 هاعشق در نزد بائول .2

 «مجنون»و  «سرگشته»، «متحیر»به معنای  ākulaبرگرفته از کلمه سنسکریت  (Bāul)بائولواژه 

 است« ی حقشیفتهو  شیدا»و در اصطلاح به معنای  (Enamul Haq, 1975, p.296باشد)می

 ,Reymond, 1973) شودیاد می« دیوانگان سرمست خدا»ها بعنوان از بائول .(214: 1385)قرائی، 

p.241). شاعران و  اند،هندی بنگالسواد جوامع مسلمان و متعلق به صفوف پایین و بیکه  آنها

 و خنیاگران مذهبی هستند که در فاصله بین قرن پانزدهم تا هفدهم میلادی در روستاهای بنگال

بائولها به دنیا و قیود آن اعتنائی ندارند،  (.p. 183 ,Dasgupta, 1946) شدندشکوفا  1منطقه نادیا

باعث شده که گاه در معرض تمجید و فراتر رفتن و به چالش کشیدن ساختارها و مرزهای مرسوم 

های دینی رایج در نها از سنتآ (.Bowker, 1997, p.131 ) گاه در معرض بدنامی قرار بگیرند

ها گی مهم بائولویژ .(Lopez, 1995, p.187) اندبشدت متاثر شده )یعنی اسلام، هندو و بودا(بنگال

 .(216 ،1385کرد)قرائی، توان در عشق و آزادی خلاصه را بطور کلی می

ا به یها تاکید بیش از حد آنها بر عنصر عشق است. های مهم طریقه عرفانی بائولیکی از ویژگی     

 :Dasqupta, 1946) عبارت بهتر، عشق شیوه مذهبی اصلی بائولهای بنگال و محور توجه آنهاست

p. 213) این پاکبازان  دانند.می ها را به سبب این عنصر عشقچنانکه برخی پیدایش بائول

دانند که انسان اوج و قله این آفرینش ها( کل آفرینش را تجلی نمایان عشق الهی میخاکسار)بائول

 . (425ص  ،1337)رودریگز،  است

کند و تنها عشق است که ها عشق، تنها کیمیایی است که مس وجود انسان را زر میاز نظر بائول    

این عشق ممکن است ابتدا بصورت عشق مجازی و  منزل مقصود برساند. تواند انسان را به سرمی

: ص 1385)قرائی،  ای برای رسیدن به عشق حقیقی و آسمانی شودزمینی ظاهر و سپس مقدمه

هایی از ها کمی خطرناک است، و گاهی گزارشتنتره . این عقیده، مثل اندیشه و اعمال(216

 نای ی جنبش را بدنام کرده است. از اینرو یک بائول باید درها همههای اخلاقی بعضی از آنکجروی

ها با اشاره به همین حساسیت و لغزندگی طریق بائول اطانه گام بردارد و مراقب باشد.تبسیار مح راه

زندگی تو مرمرین پلی گرانبهاست، اما افسوس که در »گویند: زندگی تا رسیدن به منزل حقیقی، می

ها، چون با این حال، بائول .(143ص  ،1388)سن،  «شکند.به آن سو فرو میپیوستن این طرف رود 

 ,Tagore)دانندرا اصل اساسی، بنیاد هستی و محرک کاینات می« عشق»دیگر عارفان عاشق؛ 

1922, p. 213)اند که برای رسیدن به حقیقت، کاری که از عشق ساخته است . آنها بر این عقیده

. ذات (216: ص 1385)قرائی،  مرکب عشق تیزروتر از مرکب ریاضت استاز ریاضت ساخته نیست و 

                                                 
1-  Nādiya 
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واسطه داشته ی بیهای آنها این است که خود را از کتابهای مقدس دور دارند و با خدا رابطهجنبش

 که این امر در اشعار و سرودهای بائولها مشهود است. (144: ص 1388)سن، باشند

ید که آیا او از انواع مختلف عشق که در کتب مقدس ویشنویی از بائولی پرس 1ییویشنومرید یکبار 

سواد مثل من از کتب مقدس چه چیزی یک جاهل بی»طبقه بندی شده آگاه است؟ او پاسخ داد که:

پیشنهاد خواندن و توضیح متن را داد، که او به انجام آن مبادرت ورزد،  آن مریدباید بداند؟ سپس 

بدان ماند که زرگری به گلزار بیاید و بخواهد با محک عیار »شعر داد:  اما آن بائول جوابش را با این

 ها. این داستان بیانگر آن است که از نظر بائول(Tagore, 1922, p 213)«گل نیلوفر را بسنجد

دکتر روان فرهادی،  ، شور عشق را محک بزند.بندی خشک و سادهصرفا با طبقه تواندنمی« عقل»

که گویای همین نقطه نظر است، در ترجمه منظوم سرود نیایش گیتانجلی با مراجعه بیتی از بائولها را 

 به متن بنگالی چنین آورده است که: 

 سنگ زرگر کی شناسد، لطف رنگ این گِلم   د شور و شوق این دلم بفکر عاقل، در نیا
 (2، ص 1354)تاگور، 

های دینی و عرفانی دیگر هستند که در بنگال آن زمان از سنت ترکیبیها از آنجای که بائول    

ه آن در نگرش بائولها افکار و اندیشاند، شکوفا بوده و در رشد و گسترش طریقه بائول تاثیرگذار بوده

  ها نیز مشهود است و در خوانش بائولها از عشق نمود بسیار زیادی دارد.سنت
  هاخدای ناشناخته بائول.1-3

برند. توانند نام او را بها به وضوح نمیکند، که بائولخدای یگانه رشد می بائول پیرامون تحققعرفان 

نام )خداوند ناشناخته( را در زمانهای مختلف به همین دلیل است که آنها به نحو متفاوتی واحد بی

، برنده( به کار مینام )ناشناختاز جمله عبارتهای محبوبی که آنها برای وجود بی .اندنامگذاری کرده

)به معنی 4نیسَ یا آلک خیا پرنده ناشناخته، آل 3آل ساکن در دل، آچین پاخییا فرد ایده 2منورهنمَ

p.  ,Enamul Haq, 1975)یا خدای دوست داشتنی)دلسوز( است 5نیس دیرَخدای ناشناخته(، دَ

304-p. 303)مختلفی مانند الله، احد، به نامهای گاهی اوقات حقیقت مطلق را ها همچنین . بائول

                                                 
1 -Vaishnava 
2 -Man Manura 
3 -Achin pakhi 
4 - Alekh or Alek sani 
5 -Daradi sani 
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(، بهبر یا )انسان کامل3سنُ(، سهجه مَآلیا )انسان ایده 2سنُدهر مَایا اهل دل،  1سنُر مَنِمَ کرشنه،

نامند می 7و نور به معنی پروردگار 6ین(، سَیا )انسان محبوب 5سنُر مَسِ( عشق، رَیا اهل)صاحب4سنُمَ

س نُمَرنِبه حقیقت مطلق بیشتر از واژه مَ آنها برای اشارهاما  .آنها است ترکیب گراییکه نشان دهنده 

کنند که برای آنها معشوق حقیقی است. مضمون اکثر اشعار دل )اهل دل( استفاده مییا همان صاحب

ها درد فراق و جداشدن از این معشوق حقیقی )خداوند( است که در فراق آن بسیار های بائولو ترانه

نند، که کهایشان با تاکید فراوان بیان میمر را، بطور جانکاهی در اشعار و ترانهچنانکه این انالند، می

در نظر بائول  .(lopez, 1995, p.192)مشهود است تاثیر سنتهای ویشنویی و صوفیه نیز در آن

نام شکل و بیکند. او در همه جا است. او بیها همان نامی است که در دل زندگی میهمه این نام

ما »که: گویندهستند. از این رو آنها چنین می اواست. بائولها از طریق آواز و موسیقی به دنبال اتحاد با 

با آواز خواندن پرندگان به دنیا آمدیم تا بخوانیم. راه رفتن روی زمین را بلد نیستیم اما با بالهای 

ها از خدای خالق اور بائولدر ب .(Reymond, 1973, p.245) «.گیریمگشوده در آسمان اوج می

یکی د. کنو ویرانگر خبری نیست، بلکه، خداوند همه عشق است، او کسی است که در قلب زندگی می

 ,Ibid)شودکه رابط بین انسان و خدا می از راههای رسیدن به خدا تسلیم شدن به یک گورو است

p.243).  

 عشق جسمانی مقدمه عشق روحانی .2-3

شود، در طریقه عرفانی بائول برخلاف بسیاری از ادیان که در آن جسم و بدن انسان حقیر شمرده می

ها بدن مکان مقدسی است. چرا که به باور شود، و برای بائولتاکید زیادی می جسم انسانبر اهمیت 

دل تقدیس صاحبها حق تعالی در آن ساکن است و آن جائی است که خداوند عمیقاً بعنوان بائول

باید  جسم انسانها، در طریق بائول. (Sen, 1930, p. 205; Tagore, 1922, p. 210)شودمی

اگر  ، معبد و محل سکونت حق تعالی است وجسمبه شدت پاک نگه داشته شود، زیرا به باور آنها 

متمرکز  خویشتنخواهد به معرفت و شناخت حق تعالی دست یابد، باید بر کسی می

ای دارند. ها به جسم و عشق جسمانی توجه ویژهرو، بائول از این .(Reymond, 1973, p.243)شود

                                                 
1 -maner manus 
2 -adhar manus  
3 -sahaja manus  
4 -bhaber manus  
5 -raser manus  
6 -Sai )Sani(  
7 -Nur 
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ها، معتقدند که ابزار تجربه عشق الهی از طریق عشق انسانی است؛ از طریق پیوند آنها همانند تنتره

 ,lopez, 1995)توان به ماهیت الهی آن دست یافتصورتهای جسمانی زن و مرد است که می

p.191)شود، بعد روحانی آن محور . بنابراین وقتی که از جسم و عشق جسمانی، سخن گفته می

باشد، به همین جهت، قصه دلدادگی دو دلداده مشهور و مقدس هندوان، رادا و توجه و اشتیاق می

 ری افلاطونی عشاق نامداهاباشد و به همین اعتبار است که عشقکرشنه بسیار پرمعنا و نمادین می

برایشان بسیار مهم است و نسبت  3رامی-و چاندیداس 2تیپدمو-هوَ، جید1ِنیمچینتَ-لنگَمَهند ویلوَ

های مربوط به آنها، اشتیاق و حساسیت خاصی از خود نشان به برگزاری مراسم و برپایی جشن

نی، چنین مَچینتَ -لمنگَویلوَ های( سنتی بائولها درباره اتحاد عاشقانهدر یکی از اشعار)ترانه. .دهندمی

 بنگال برو، 4نبه ورندب، خواهی عشق الهی)لاهوتی( را تجربه کنیآه، ای دل، اگر می» آمده است که:

مراسم و جشن عشق  ، همواره، از تاثیر عشق و جذبه محبت لبریزند،نیمَچینتَ -لمنگَویلوَجائیکه 

 آگاه و شعور سیّال کرشنه، به تمامو روح  از عشق کرشنه شکوه و رونق یافته،نی، مَچینتَ -لمنگَویلوَ

 (.Sarkar, 1990, p. 143«)های آن شیفتگی داده استلحظه

: ص 1388)سن،  کندها برآنند که عشق خاکی آنها را در یافتن عشق آسمانی یاری میبائول    

 مای فراهلذا نباید عشق جسمانی را کم ارزش جلوه داد. توجه به بدن و عشق جسمانی زمینه. (143

از نظر آنها، بین عشق انسانی و عشق الهی هیچ  .کند تا ما نیم نگاهی به عشق الهی داشته باشیممی

تمایز قاطعی وجود ندارد؛ این عشق انسانی است که با نظم و انضباط فیزیکی و روانی سخت دگرگون 

بی که نیلوفر آ شود. عشق الهی بیشتر برآمده از امیال نفسانی انسان است، همانطورشده و الهی می

 تمام عیار با تمام زیبایی و عظمتش در بالای سطح آب، برآمده از گِلی است که بسیار پایین است.
آید، بلکه باید از طریق )عشق الهی( از طریق نفی کامه)عشق جسمانی( بدست نمی5در واقع، پرمه

گویند عشق عادی ها میبائول .(Dasqupta, 1946, p. 156-158) دگرگونی کامه به آن رسید

 ..(Chakravarti, 1980, p. 23) زن و مرد بازتاب عشق الهی بین حق تعالی و انسان است

ها به تاثر از ویشنو سهجیه، همه مردان و زنان تجلی فیزیکی اصول هستی شناختی در طریق بائول    

و رادا در ماهیت واقعی توانند خود را به عنوان کرشنه هنگامی که زن و مرد میکرشنه و رادا هستند. 

رود و عشق الهی خود درک کنند، عشقی که بین آنها وجود دارد از مقوله شهوانی شدید فراتر می

                                                 
1 -Villwamangal-Chintamoni 
2 -Jeydeva-Padmavati 
3 -Chandidas-Rami 
4 -Vrindaban 
5 -Prema 
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 2چنانکه ساندراداس .(bid, p. 155I) است 1شود و تحقق چنین احساس عشقی، تحقق سهجهمی

توان زندگی انسان را با نغمه الهی تنها از این راه سهجه )ساده( و عشق است که می»گوید: می

ای برای تحقق و رهایی مورد ها، عشق جسمانی بعنوان وسیلهدر نزد بائولاز این رو، «. هماهنگ کرد

 . (Sen, 1930, p. 223-225)احترام است

نویسد: عشق بین مرد و زن، حتی جنبه حسی و شهوانی در این باره می 3دکتر سونیتی کومار چاترجی

پیش از این،  ترین رابطه بین انسان و خدا، چیز جدیدی در جهان نبود.آن به عنوان نمادی از صمیمی

نیشد، که قطعاً یک اثر پیش از بودایی است، یکی گشتن با برهمن به مردی هدآرنیکه اوپیهدر بر

رفته و فارغ از اندیشه درونی و بیرونی است. او در این حالت به تشبیه شده که معشوقش را در بغل گ

رزوهای خود دست یافته است زیرا که همه لذتها و آرزوها در آتمن است این حالت، حالت آجمیع 

 ;Karim, 1960, p. 115-116; Olivel)خواهشی و رستن از همه آلام و آرزوها و لذتها استبی

1998, p. 61.) 
 کند و بهها، عشق سنگ جادویی است که مس وجود انسان را به طلا تبدیل میولاز نظر بائ    

 ,Sen) خاطر آن زمین خواستار تبدیل شدن به بهشت، و انسان خواستار تبدیل شدن به خداست

1930, p. 228; Tagore, 1922, p. 219). ها به عشق زن و عشق جسمانی به عنوان بائول

 .(Sen, 1930, p. 223) کنندنگاه می بزرگترین کمک به تحقق معنوی

 هامعشوق حقیقی بائول (اهل دل)شنُرمَنِمَ. 3-3

توان از طریق دانش عقلی یا ها، همانند عرفای صوفی، معتقد هستند که حقیقت نهایی را نمیبائول

اه رتوان به آن پی برد. استدلال درک کرد، بلکه تنها در درون خود و با استفاده از نیروی عشق می

بائول مطابق با سهجیه، راه مستقیم و طبیعی عشق است. عشق بزرگ و شدیدی که بائول از آن 

 ,Datta)ترین اعماق قلبش ساکن استسراید خطاب به معشوق و محبوبی الهی است که در باطنیمی

1978, p. 450)د امتعددی یها از این معشوق و محبوب برین با عناوین های بائول. در اشعار و ترانه

باشد که جایگاهش در بدن و می 5«اهل)صاحب( دل»یا  4شنُرمَنِشده است که مشهورترین آنها، مَ

                                                 
1 -Sahaja 
2 -Sundar-dās 
3 -Suniti Kumar Chatterji 

adbar- ش)نُر مَ(، ادبmānuṣ -Sahjaَش)نُسهج مَ (،mānuṣ -Manerش)نُر مَنِالبته علاوه بر مَ -4 

mānuṣَش است.نُر مَنِ( و.....هم یاد شده که معروفترین و مهمترین آن همین م 
5 -Man of the Heart 
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در انسان الهی و در رابطه با « اهل دل»این  .(Dasqupta, 1946, p. 199)قلب انسان است

 .(Ibid, p. xli) معشوق ابدی است ت،شخصیت انسانی که عاشق دیوانه اس

را بوجود  یخودش، در قلب انسان خلاء 1گویند، خداوند به خاطر عشقبازی و لیلایمیها بائول    

ش( و گاهی اوقات به سادگی صاحب نُر مَنِمَدل) )صاحب(آورده است. خدا و معشوق حقیقی آنها، اهل

شود. وقتی او در درون آشکار شود. این اهل دل مدام در آشوب چیزها گم می( نامیده می2)پوروش

تواند رضایت بخش باشد. تنها اندیشه و اشتیاق آنها یافتن این اهل دل شود، هیچ لذت دنیوی نمیمی

ها از قدیم الایام در پی جستجو و رضایت این . صوفیان و بائول(Tagore, 1922, p. 216)است

بائولها  ها و اشعاراز اینرو، مضمون اکثر ترانه (.Sarkar, 1990, p. 143) اندمحبوب ازلی بوده

و میل و اشتیاق دیوانه وار و جنون آمیز جهت اتحاد با او را در بر « اهل دل»دردهای جدایی از 

توانم اهل آه، من کجا می»خواند:بائولی میبرای مثال،  .(Dasqupta, 1946, p. 199) گیردمی

سرگردانم، در سرزمینهای )صاحبدلم( را بیابم؟ افسوس، از وقتی او را گم کردم، در جستجوی او  دلم

فقیر برای توصیف این  3لانِشاید هیچ بائولی به اندازه لا. (Tagore, 1922: p. 216)«دور و نزدیک

خداوند نزدیک است، اما به نظر دور » جستجوی ناامید کننده از تصویری موثر استفاده نکرده باشد:

 ,lopez, 1995«)پنهان شده است توبینی؟ او بسان کوهی با موهای جلوی چشمانت از رسد. نمیمی

p.191 .)ها برای آن تلاش ش(، هدف نهایی است که بائولنُمَ نرِمَتوان نتیجه گرفت که اهل دل)می

 شنُمَ نراین مَ .(Karim, 1960, p. 109)دانندآن را ناشناخته یا پرنده گریزان نیز می کنند.می
است و در فرهنگ لغت  «اهل باطن»شود، به معنای واقعی کلمه ترجمه می «اهل دل»که معمولا به 

برخی  .(Openshow, 2002, p. 37) باشدمی« معشوق»و « عزیز دُردانه»، «محبوب»به معنای 

ی مناسبی آمیخته»ها یعنی مفهوم خاص از اهل دل، از محققان برآنند که در این حرکت فکری بائول

وجود « و مفهوم صوفیانه معشوق)محبوب( 6هاسهجیه 5نیشدها، سهجاوپه 4آتمناز مفهوم پارام

  .(Sarkar, 1990, p. 144)دارد

د آرنیکه بریه نیشدی ناظر درونی است.از اهل دل، مفهوم اوپه بائول یک منبع برای مفهوم    

آن که در پوست ساکن است، اما پوست نیست، »دهد:را در بدن چنین شرح می آن محل 7نیشداوپه

                                                 
1 -Lilā 
2 - Purush 
3 -Lālan 
4 - Paramatman 
5 - Sahaja 
6 - Sahajiyas 
7 - Brihaddranyaka Upanisad 
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 کند، او نفس شما، ناظر درونی،می تدبیرشناسد، تن او پوست است، پوست را از درون پوست او را نمی

تری در تمام بشریت ساکن این خدایی که در بدن ساکن است به معنای عام (.3.7:21و جاودانه است)

.. این شخص  .بشر ]مانوس[ عسل همه چیز است و همه چیز برای این بشر عسل استاین  .است

 .p,1989 , 89( )215:13))درخشان غیرفانی که در آدمیزاد است، همو غیر فانی، برهمن، و کل است

160; Olivell 1989, p. McDaniel,).  
بدن وجود دارد. سهجه جوهر در آیین تنتره بودایی و ویشنو سهجیه، سهجه مطلقی است که در     

ها معنای آنرا به عنوان روشن شدگی ذاتی ساکن در بدن همه چیز است و ویشنو سهجیه

همانطور که برهمن باید در درون تحقق یابد، این طبیعت  .(.Bowker, 1997, p 837)دانندمی

با هیچ گفتاری تواند توضیح دهد و نه سهجه را نه کسی می»سهجه نیز باید در درون شهود شود. 

هر کس آن « کند.شود. آنرا خود شخص از طریق شایستگی خدمت در پای گورو درک میبیان می

  (.Dasqupta, 1946, p. 91) را توضیح دهد، آن را نادرست معرفی خواهد کرد

دی و نهایت آن را با برهمن یکی نیشهموجود در هر فردی را با آتمن اوپها این طبیعت ذاتی سهجیه

 اهل»ترین معشوق ابدی که ن باطنیها سهجه را بعنوابائول. ( .Werner, 1994, p 89) دانندمی

گویند، که به معنای عشق بین شخصیت کنند و از عشق و اتحاد با آن سخن میاست تصور می« دل

 بخشدانسانی و معشوق الهی در درون است و در این عشق انسان اتحادش با خداوند را تحقق می

(Dasqupta, 1946, p. 189).  

فته ها پرورش یاای است که توسط بائولدل صرفاً ایده یا اهل «شنُر مَنِمَ»شکی نیست که مفهوم      

صور ت« جسم یا پنهان در بدنچیزی بی»اما جستجو برای یافتن حقیقت درونی، که به عنوان  است.

نیز انجام شده « 1پدکریَ»خوانندگان صوفی بودایی ان و توسط عارفان و صوفیان مسلمان ایر شد،می

خود را بر اساس  2تهوَن دِه رابیندرانات تاگور اصل جیوَش کمَنر مَنُ .(p. 109 ,Karim, 1960)است

بر این باورند  هابائول .(Ibid, p.117) «است« معشوق یا محبوب صوفیه» آن بنا کرد در واقع همان

 کند و از اینرو پیوندی رفیع بین خدا و انسان است.طریق آن کار میکه خداوند در روح انسان و از 
ان به تودر تصوف نیز، خداوند غالباً معشوق یا روح زیبایی و لطافت است که تنها از طریق عشق می

ها هرگز نتوانستند به حقیقت نهایی دست یابند و به همین دلیل بائول .(Ibid, p 131)او نزدیک شد

 کند.او یک موجود نامرئی، اهل دل است و هر که را لمس کند، او را بزرگ می هستند.مشتاق او 

                                                 
1 - Caryapad 
2 - jivan Devata 
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 ها، به دلیل لمس ناگهانی او، هم انسان و هم فراپیامبر اکرم )ص(، کرشنه یا چیتنیه، طبق نظر بائول

  (.Ibid, p. 116)و این عشق و ارادت آنهاست که آنها را به او نزدیک کرده است اندانسان شده

 . معشوق حقیقی در درون انسان است1-3-3

معتقدند برای یافتن معشوق حقیقی باید به درون خودشان توجه کنند چرا که معشوق  هابائول

حقیقی در درون دل است و اهمیت جسم نیز به خاطر این است که معشوق حقیقی در آن ساکن 

یار در »گوید: یک شاعر بائول می دانستند.جسم را در جهان هستی عالم صغیر میاست از این رو 

گردید...نقص خودتان است که این چنین همیشه سرگردانید. خانه است و شما بیهوده گرد جهان می

اید و از رودها و جنگلها و دیگر زیارتگاهها شما به گیا و بنارس )کاشی( و ورینداونه سرکشیده

ها آنچه را از او شنیده بودید، دیدید؟ در وهم و اید؛ اما بگوید بدانیم، آیا هیچ در همه این جاگذشته

اید، گوهر به دامنتان بسته است اما در طلب آن غوطه در آب خیال، فهم و درکتان را از کف داده

 هیچ توجهیگیرید، اما شما بیزنید. چون درست بذل توجه کنید به سهولت گوهر را دردست میمی

درخشد ولی ای دریغ که دیده بر هم نزدیک دیدگانتان می اید، این گوهرهمه چیز را از دست داده

  .(433.، ص 1، جلد 1381رضوی، )«بینیداید و نمینهاده

خداوند خود را در انسان، بخصوص انسان کامل که گورو است متجلی ساخت. تمرین معنوی یا     

شود و ها صرفا شکوفایی این حضور دائمی خداوند است که در سایه آن انسانی الوهی میسادنه بائول

 همه چیز درها معتقدند بائول(. p. ,Reymond, 1973 243دهد)اگر او را صدا کنید پاسخ می

حج  چهفایده است. زیارت، وجود دارد. تمام عباداتی که بر بدن متمرکز نیستند بی 1عالم صغیر

. شایستگی مت است، تنها اتلاف وقت و زحبنارسزیارت هندوها به  باشد و چه مسلمانان به مکه

ند، ک تضمیندر بهشت  عبادت کننده جایگاهیاعمال تشریفاتی ممکن است برای  چنین حاصل از

بائولی که  .(lopez, 1995, p.191) اما برای فرار از چرخه تولد و مرگ هیچ کمکی نخواهد کرد

رود، گهگاه صورتهای قالبی پیش می معشوق حقیقیآرام آرام به سوی هدف نهایی اتحاد خود با 

انجام  و ارزش مکانهایی که این عبادتها در آنجا کنند،عبادتهای هندو و مسلمانان را محکوم می

  سراید:از این رو بائولی می .(Enamul Haq, 1975, p. 313) شمارندناچیز میشود را می
 رمآنه رو به ره مدینه          اکنون که نه عشق مکه دارم  

 بین کنارمبیار دل من        تو بیا نظاره میکن      ای دل،

 با روز و شبان چکار دارم        گر افتم از او کنار چندی     

                                                 
1- Microcosm 
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 شوریده سرم نه هوشیارم         گر من نشناسم آن نگارین  

 مکارنه مسجد و نه کنشت         نه روز مقدس و نه اعمال   

 من همره خویش هر دو دارم    و مکه در پیش   « کاشی»نه 

 (142.ص  ،1388)سن، زیرا که به یاد او برآرم    هر دم ز حیات هست قدسی   

     

صورت در درون همه صورتها است که قلب بائول این زیبای بیها معتقدند که معشوق حقیقی و بائول

زی ، باتحقق خود است و ابراز حقیقی در حال در سراسر فرایند کیهانی، معشوق .را اسیر کرده است

، را فراگرفته است تمام جهانمعشوق  باوجود اینکهاما  راز آن غیر قابل درک است. وپایان او بی

: گویدبا اشاره به این امر می بائول، 1هریناتکنگال بهترین راه برای یافتن او جستجوی در درون است.

قلبت نشسته است، آن را در آنجا پیدا کن؛  خلوتخانهتو در لانه خود در « پرنده زیبایی»، «ای دیوانه»

در  2. فقیر چاند«رام خواهد شد هبرای همیش و و آب عشق به آن بده )علاقه و عشق( ارادتهای میوه

در قلب است و آنجا به دنبال او « من، بگذار به تو بگویم؛ اهل)صاحب( دل دلای :»گوید ای میترانه

خداوند  .«امتر از تو ندیدهمن هرگز احمق-دیگر سرگردان هستی؟ سرزمینی به سرزمینبگرد، چرا از 

   «.ای؟عقل سلیم خود نشناختهبا در انسان ساکن است، چرا او را 
باز  )اهل دل(پرده توهم است که ما را از دیدن زیبایی معشوقیا  3مایااین حقیقت این است که،     

آن  د بهتوانانسان نمیلذا  کند.تر میرا طولانی 4فاصله بین انسان و واحد ناشناخته ، وداردمی

اما افسوس، آن  -انسان، آن گوهر انسان ساکن استدر »گوید:لالان می از اینرو، .برسد «ناشناخته»

 . (Dasqupta, 1946, p. 209-211)«توانستم بشناسمگوهر را نمی

از این  .دارد در درون هر فرد ریشه است که عمیقاً در جستجوی عشق الهی هابائول سفر معنوی    

من به مکه و مدینه نخواهم رفت زیرا محبوب من »دهد که: بائولی در یک آهنگی چنین سر میرو، 

که چهره او را در من در من است و من در او...دیوانگی خواهد بود که به دور بروم، دیوانگی است 

است و  7روم کاشی، هر توده خاکی، زمینی که می6کریدو نه ب 5نه معبد، نه مسجد و نه پوجا نبینم...

 (.Sen, 1930, p. 210«)مکه هر لحظه شادی تابناک معشوق من است

                                                 
1 - Kangal Harinath 
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3 -Maya 
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5 - Puja 
6 - Bakrid 
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 معشوق حقیقی  . جیون موکتی)فنا( راه رسیدن به2-3-3
ها باور دارند که بزرگترین مانع رسیدن به آزادی و حقیقت مطلق، خواهشهای نفسانی است زیرا بائول

های کند و هر چه این توجه به دنیا و جاذبهمیهایش های نفس، انسان را متوجه دنیا و زیباییخواسته

شود. پس برای دریافت حقیقت مطلق و کاذب آن بیشتر باشد، درجه اسارت ما بیشتر و بیشتر می

مردن از زندگی «. در هنگام حیات، از زندگی دنیایی مُرد» رسیدن به رهایی و آزادی حقیقی، باید

، و قدرت و قوت پرواز را به سوی مقصود غایی و معبود دنیایی، انسان را سبک بار و سبک سیر نموده

رود با اوست، اما هیچ . برای بائول، خدا هر جا که می(35: ص 1382)مشهور، دهدعالی، افزایش می

 «اهل دل»نیست، او همیشه در حال مبارزه برای غلبه بر نفس خود است که او را از  او کجا بیرون از

. چرا که خواهشهای نفسانی مانع نیل به معشوق (Bhattacharya, 1969, p. 37) کندجدا می

ور نشوید، هرگز در رودخانه شهوت غوطه»دهد که: شود. در آهنگی بائولی چنین سر میحقیقی می

ها خشمگین ای بدون ساحل است که در آن طوفانبه ساحل نخواهید رسید، این رودخانه

 .(Ibid, p. 24«)است

ها است. که در لغت به معنای رهایی یا زنده آزاد یکی از مفاهیم رفیع بائول 1از اینرو، جیون موکتی

آل معنوی، جیون و به عنوان ایده (Chakravarti, 1980, p. 42)در حین زندگی در دنیاست

موکتی یعنی آدمی که در این حیات خاکی بقای سرمدی یافته است. در چنین حالتی وی به دنیا 

)شایگان، است و حواس را از محسوسات برکشیده متوجه واقعیت کرده است مرده و به عقبی زنده

بائول در آهنگی که به این امر اشاره دارد، چنین  2ری پورناداسش. (11-11، ص 1، جلد1386

در این دنیای عمل، شرایط وسوسه انگیز مختلفی وجود دارد که مانند مخازن آب هستند، »خواند: می

فرو بروید یا ممکن است سریع در آب فروبروید اما باید ببینید که موهایتان بدون شک باید در آنها 

زند که در گل و لای را مثال می 4در این مورد ماهی پانکال 3ری راما کرشناشیا «. شودخیس نمی

طور به (. Chakravarti, 1980, p. 42) چسبدماند گلی به پوستش نمیکند و میزندگی می

تواند ایجاد کند مرده است. در برابر هر درد و غم، هر شادی و حسرتی که جهان میخلاصه، بائول در 

اعتنائی به دنیا، مردن در این هستی ها، آزادی از خواهشهای جسمانی و نفسانی، بیکلام و مرام بائول

ساس ا بر ستایش یا سرزنش دنیا برای بائول معنایی ندارد، ای دارد.یا به تعبیری فنا جایگاه ویژه

همین مشرب و منش، حتی اگر صاحب زن و فرزند باشند به آن پشت پا زده و خود را وقف عشق 

                                                 
1 -Jivan Mukti 
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مطابق با این فرقه، به منظور نیل به  (.Dimok, 1966, p. 252)نمایندراستین و یار راستین می

ر این ا دآزادی واقعی، شخص باید ابتدا حیات دنیوی را انکار کند در حالیکه هنوز زنده است زیرا تنه

 ها که تمایلاتتواند از همه قید و بندهای جانبی خلاصی یابد. آن دسته از بائولصورت است که می

نامند، اصطلاحی که صوفیه برای نشان دادن اتحاد را فنا می« مرگ در زندگی»اسلامی دارند چنین 

بندی با هر نوعی قید و ها، عشق حقیقی در تضادکنند. بر طبق عقیده بائولبا حق تعالی استفاده می

 ;Sen, 1930, p. 204است. تا زمانیکه قید و بندهای نیازمندی برطرف نشود، آزادی ممکن نیست)

Tagore, 1922, p. 209 .) 

تی ها، موکدهد. برای بائولول دیدگاه منحصر به فردی را در مورد موکتی یا آزادی ارائه میئسنت با    

نیست، بلکه بیداری برای طبیعت واقعی خود و دستیابی به اتحاد با فقط فرار از چرخه تولد دوباره 

های ها رهایی را پیوندی تنگاتنگ با شناخت و تحقق خود، فراتر از محدودیتخداوند است. آن

دانند. این حالت آزادی واقعی با کاوش در اعماق درون، در آغوش های مذهبی میاجتماعی و جزم

 آید.یک معبد، و درک اینکه الوهیت در درون است به دست میگرفتن بدن انسان به عنوان 

 ها، عشق بین سهجه و فرد . عشق بائول3-3-3

بینم، تا حد قابل توجهی تحت تأثیر ها میبه طور کلی این شدت عشق الهی که در سرودهای بائول

یشنویسم )عشق( بنگال بوده است. اما مفهوم عشق، آن گونه که در مکتب و هجنبش عمومی پرم

وگانگی است و این اصل د فردبنگال بیان شده است، مبتنی بر یک اصل دوگانگی الهیاتی، بین خدا و 

. رسدآورد که به تدریج در مفهوم عشق پرشور به اوج خود میعاشقانه را به وجود می مسئله عبادت

ت. غیرقابل فهم صحبت شده اسبا این حال، از نظر متافیزیکی، از رابطه بین خدا و فرد اغلب به عنوان 

 یا بهتر است بگوییم یک باور 1باور وحدت وجودی اما تصور بائول از عشق در نهایت مبتنی بر یک

است. تفاوت بین مفهوم بائول از عشق و مفهوم ویشنوه سهجیه از عشق به هر حال  2همه درخدائی

، اما بین استادا و کرشنا ها بین موجودات فردی به عنوان رمحسوس است. عشق ویشنوه سهجیه

جامد. انفرد و مطلق وجود ندارد. این عشق بین رادا و کرشنا است که در نهایت به تحقق امر مطلق می

ی سو و فرد از سو ها، عشق مستقیم بین سهجه به عنوان واقعیت نهایی از یکبرعکس، عشق بائول

موجود در هر فردی را با آتمن آنها این طبیعت ذاتی  .(Dasqupta, 1946, p. 200)دیگر است

از این منظر، اتحاد  (.Werner, 1994, p. 89)دانندنیشدی و نهایتا آن را با برهمن یکی میاوپه

                                                 
1 -Pantheistic 
2 -Panenthistic 
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در واقع به معنای تحقق سهجه یا ماهیت نهایی خود است. عشقی که در « اهل دل»ها با عشق بائول

انسانی ما و شخصیت الهی است که در شنویم، عشق بین شخصیت ها بسیار میهای بائولآهنگ

انسان به عنوان خود واقعی ساکن است. معشوق به مثابه شخصیت الهی ساکن در ما، طبیعت سهجه 

ر شود. عشق دماست و عاشق، شخصیت انسانی است که به دروغ جدا از این شخصیت الهی تلقی می

اً ها اساساست. بنابراین، مرام بائولاینجا واقعاً حاکی از عشق به خود، رفتن تدریجی انسان به خد

زیرا او به عنوان خود واقعی انسان  .(Dasqupta, 1946: p. 201)مبتنی بر مسئله تحقق خود است

در درون انسان ساکن است. بنابراین انسان باید او را در دل خود جستجو کند، نه اینکه برای یافتن 

نازک توهم انسان را از شناخت معشوق حقیقی باز  او از جایی به جای دیگر پرسه بزند. تنها حجاب

 (.Datta, 1978, p. 451) دهددارد و با اینکه نزدیک به آن است، آن را دور جلوه میمی

 ها. کارکرد دوجانبه عشق بائول4-3-3
های بائول، عشقی دو طرفه است، چرا که از یک سو، مطلق بیکران را به عشق ستایش شده در ترانه

یافتن تجلی در طبیعت متناهی و نسبی جهان متجلی، از جمله شخصیت انسانی که والاترین تجلی 

یجی درکند، و از سوی دیگر، انسان را به یافتن ماهیت راستین خود با انحلال تمطلق است، وادار می

 -متناهیکند. انسان موجودی وجود مجزا و گذر به هستی نخستین خود در خداوند، ترغیب می

، به ماهیت صرفا محدود وجود حیوانی شوددر دام مایا )توهم( گرفتار میاست، زمانی که نامتناهی 

، دیابمی رهایی ز دام مایا)توهم(کند و اا در عشق پاک میما هنگامی که خود رکند، اخود گذر می

 نجاتهای پایان پذیر، ام محدودیترود و با فراتر رفتن از تمدوباره به ماهیت الهی راستین خود می

یابد. در چنین حالتی، زمانی که تفاوت ظاهری میان انسانیت و الوهیت بطور کامل از طریق عشق می

د که زنشود، در چنین حالتی است که بائول فریاد میرود، انسان با خود واقعیت یکی میاز بین می

 ,Dasqupta, 1946) گیردهمه چیز از خود )نفس( سرچشمه می -خود )یا نفس(، همه چیز است

p. 212) .از  ،کهکنندای برای تحقق یا رهایی الهی نگاه میها به شناخت خود به عنوان دریچهبائول

این شخصیت انسانی و شخصیت . (Sen, 1930, p. 223) شودطریق عشق به دیگری آشکار می

هستند « معشوق»و « عاشق»، «تو»و « من» اند،الهی، که هر دو در سرشت انسان با هم ترکیب شده

  .(Dasqupta, 1946, p. 214-215)هایش بسیار از آنها صحبت کرده استکه تاگور شاعر در ترانه
ها از طریق جذبه عشق است که  آن نامتناهی خود را در متناهی عینیت در نگرش عرفانی بائول    

این . بنابرکندبخشیده وحقیقت خود را به عاشق نشان داده است و در کالبد جسمانی او زندگی می

ام؛ در غیر اینصورت، چرا هر از گاهی اینقدر در درون بنظرم تا به حال دیوانه شده»گوید:بائول می

بینم که یکی از درون با صدای بلند مانم، میطلاطم میشوم؟ وقتی با ذهنی آرام و بیخود آشفته می
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کنم و تنها زندگی کنم،  ...اگر سعی کنم او را رها،«من اینجام، اینجا هستم» -کندصحبت می

توانم. به نظر می رسد که او مسکن خود را در اعماق قلبم بنا کرده است.  این بازی خود نمی

«  های  ناشناختپرنده»آشکارسازی)تجلی( و بازگشت به خود که بائول آن را به  بازی آمدن و رفتن 

فس امر است. اگر چه پرنده در قکند، شگفت انگیزترین به درون قفس این کالبد جسمانی تشبیه می

کند، اما در آسمان بیکران بالای سر شناور است. جستجوی مادام العمر بائول بدن انسان زندگی می

از  (.Ibid, p. 207-208)کندمی با آن احساس نزدیکی بسیار است که« پرنده ناشناخته»برای این 

بینم پس از تامل دقیق، می»:سرایند که های خود چنین میهای بنگال، در آهنگاین رو برخی بائول

هر که خود را  به یاد داشته باش. ...آیدمی« من»است. من او هستم... همه چیز از « همه چیز من»

  .(Enamul Haq, 1975, p. 315)«بشناسد خدا را شناخته است

 یریگجهینت

های بنگال روشن شد که هندو و بخصوص طریقه عرفانی بائولپس از بررسی  عنصر عشق در سنت 

هم عشق جسمانی و هم عشق الهی محل توجه این عاشقان پاکباز است. عشق و موسیقی از 

ها سعی در اتحاد و خلسه عرفانی با ها است که به واسطه آنها بائولهای برجسته طریق بائولویژگی

فیزیکی معبد و محل سکونت حق تعالی است از اینرو در در باور آنها بدن  .معشوق حقیقی دارند

شود. سادنه بائولها برای نیل به موکشه علاوه بر طریق عشق به بدن جسمانی هم توجه ویژه ای می

بائولها معتقدند از آنجا که حقیقت نهایی و معشوق حقیقی در باطنی ترین اعماق قلب انسان ساکن 

ه آن توان بل آنرا درک کرد، بلکه تنها به کمک نیروی عشق میتوان با عقل و استدلااست لذا نمی

های آنها در فراق معشوق حقیقی است که از آن به عنوان مونر منوش یاد پی برد. اکثر اشعار و ترانه

اثیرات ش آنها تنُمَر نِمختلف حاضر در بنگال هستند در مَ از سنتهای ترکیبیکنند. از آنجا که آنها می

ها گاه بائولددر دی ها و پارام آتمن اوپانیشادها مشهود است.بوب صوفیه، سهج سهجیانهمعشوق و مح

است که مایا و توجه به درون و دوری جستن از خواهشهای نفسانی راه رسیدن به معشوق حقیقی 

                        صوفیه« تَمُوتوا نا موتوا قبل»شود لذا بسان فنا و مانع از این امر می توهم دنیوی بعضاً

(Lopez, 1995, p. 195; Sen, 1997, p 204) جیون موکتی را راه رسیدن به معشوق حقیقی ،

 دانند.و اهل دل می

 منابع

(.عرفان در ادیان جهان، ترجمه محمدرضا عدلی، تهران، چاپ سوم، انتشارات: 1411اسپنسر، سیدنی)

 هرمس.
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گیتانجلی، ترجمه منظوم دکتر روان فرهادی، پوهنئجی (، سرود نیایش 1354) تاگور، رابیندرانت

 ادبیات علوم بشری، پوهنتون کابل.

 .چاپ سوم، تهران، انتشارات: نشر نقره گزیده سرودهای ریگ ودا،.(1372) محمدرضا جلالی نائینی،
 ترجمه ابوالفضل محمودی،چاپ دوم، تهران: سیر تحول عرفان هندی، .(1335) داسگوپتا، سورندراناته

 .سمت

، ترجمه خسرو جهانداری، چاپ 1(، تاریخ فلسفه شرق و غرب، جلد1333رادهاکریشنان، سرواپالی )

 چهارم، تهران، انتشارات: علمی و فرهنگی.

چاپ ، تاریخ تصوف در هند، جلد اول، ترجمه منصور معتمدی، (0138) رضوی، سید عباس اطهر

 .نشر مرکز دانشگاهی :انتشاراتاول، تهران، 

انتشارات  چاپ اول، تهران: (، در آمدی بر دین هندو، ترجمه فیاض قرائی،1337) گز، هیلاریرودری

 .سمت

 (، هندوئیسم، ترجمه ع. پاشائی، چاپ اول، تهران: انتشارات نگاه معاصر.1388سن، کیشیتی مهن)
چاپ ششم، تهران: انتشارات  ،1ادیان و مکتبهای فلسفی هند، جلد  .(1386) شایگان، داریوش

 امیرکبیر.

 ادیان هند، انتشارات دانشگاه فردوسی مشهد. چاپ اول. .(1385قرائی، فیاض )

، جستارهای در «از منظر بکتی و تصوف بررسی تطبیقی عشق و اوصاف آن» (.1337) قرائی، فیاض

، 100پیاپی  رهشما 1فلسفه و کلام دانشکده الهیات دانشگاه فردوسی مشهد، سال پنجاهم ، شماره ،

 .DIO.10.22067/philosophy.v50i1.69951 .67-49ص 

 .مشهد: انتشارات جلیل ،تأثیر عرفان اسلامی بر تاگور ،(1382مشهور، پروین دخت)

 ت خوارزمی.)بهگود گیتا( سرودخدایان،چاپ سوم، تهران: انتشارا گیتا .(1385) موحد، محمدعلی

 تاریخ جامع ادیان، چاپ دوازدهم، تهران: انشارات علمی و فرهنگی. .(1381) بایرناس، جان
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