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Fate, love, and world-avoidance are among the most fundamental and frequently 

addressed intellectual foundations shared by thinkers of mysticism, such as 

Plotinus, and enlightened poets like Jami. Mystic philosophers believe that the 

origin, existence, and ultimate destiny of humans are based on divine fate, 

adorned with the delicacy of love, the most beloved grace of God. Human 

absorption in this love can lead to salvation from the veils of tyranny and 

luminosity in the creation of the realm, facilitating ascension towards perfection 

and eternal proximity. This research aims to analytically and descriptively explore 

the concepts of fate, love, and world-avoidance, relying on the views of Plotinus, 

a pioneer in the philosophy of mysticism. The study also investigates the 

perspective of Nūr ad-Dīn 'Abd ar-Rahmān Jami on these concepts. The author 

seeks to answer the questions of how Plotinus and Jami perceive fate, love, and 

world-avoidance, and what intellectual commonalities exist between them in this 

regard. The findings of the research show that Plotin and Jami consider destiny as 

a general plan governing the universe. These two extremes consider love to be 

"one", and virtual love is only a means to reach the Supreme. Both of them 

believe that the fleeting world is not worthy of attachment and emphasize the 

necessity of self-cultivation and giving up attachments. 
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Extended abstract 

1. Introduction 
Philosophical thinking of Plotinus and his followers was considered as the most important influential 

philosophical school in the philosophical, mystical and literary thought of the East. Plotin founded a 

new school by combining different philosophies and numerous sources, a school that was born from 

the combination of philosophy, religion and mysticism, and perhaps the most important reason why 

Muslims first turned to this idea is the compatibility between the principles of this school and the 

principles of Islam. Was. "The influence of Greek philosophy, especially the influence of Aristotle and 

the Neoplatonists, on Islamic philosophy is remarkable and prominent." (Collection of authors, 1390: 

141). 

On the other hand, Jami Arefi, a poet who used poetry, literature, and art to serve wisdom, 

mysticism, and philosophy. He is one of the few poets who was a mystic himself and had a valuable 

position in Sufism among the Sufis, and he held the mantle of leadership of the Naqshbandi sect. He 

was the greatest exponent of Ibn Arabi's thoughts and works. "Since the 8th decade of the 9th century, 

Jami's intellectual concern has been to know Ibn Arabi's views and works." (Mile Hervey, 2017: 266) 

From their works and thoughts, it appears that according to God's desire and will, man has stepped 

into the circle of existence and in this world, he encountered love, which is the most noble deposit of 

God in the institution of existence, so that with its help, he can overcome the love of the world and in 

the direction of Nile ascends towards the eternal lover. 
The purpose of this research is to examine the shared opinion of Plotin and Jami and to express the 

influence that Jami had on the basic and important terms of the three defining categories in mysticism, 

i.e. destiny, love and worldliness. This research intends to answer the following questions: 

- What is the position of deep concepts such as destiny, love and worldliness in the eyes of a 

philosopher like Plotinus and a sage like Abdul Rahman Jami? 

Did these two thinkers basically believe in destiny as a divine decree? 

- What degree of credibility do these two thinkers attach to love and does virtual love have 

authenticity in their eyes or not? 

2. Research methodology 
This research has been done in an analytical-descriptive way, first the authors study the works of 

Plotin and Jami, and then through the review of books related to these two thinkers, and also by 

looking at the articles and researches that have been done in these fields, to analyze and The analysis 

of the ideas and thoughts of these two sages have been done to: explore the views of these two sages 

about destiny, love and worldliness and express the points of commonality and difference in their 

ideas and opinions about the above-mentioned matters 

3. Discussion 
In Plotin's view, "One" and "Good" are the same as the first source, that is, God, from whom the whole 

existence is abundant. Plotinus does not consider the creation of the world and its affairs to be 

accidental, but emphasizes that the sensible world is the product of reason, and through reason, one 

has made thoughts and laws the ruler of the sensible and sensible world and deals with the 

management of their affairs, from these thoughts and laws to the title mentions appreciation. By 

raising the issue of fate, Plotin does not deny free will and human effort, but considers free will to be a 

part of this program: "Fate exists and works in everything, but this does not mean that it destroys 

everything." (Ibid: 317) 

In Plotin's view, in any situation we are wishing or longing, we are actually looking and loving. He 

divides love into physical and heavenly categories and says: "Dual aspects of desire cause two 

meanings of love: beauty causes physical production. Lustful love, which in itself is worse than 

heavenly love, is still good in so far as it is accompanied by wisdom through the spectacle of beauty 

and the desire to continue living in time. This love becomes bad for the first time when it ignores 

beauty and only seeks to satisfy lust. (Ibid.: 104) 

Plotin is of the opinion that Ahud has no desire for people, and these are the people who, according 

to the rule of the ascending arc, have an innate desire for Ahud, and in order to achieve this, they must 

purify themselves and leave the world. "A soul that is purified with the help of virtues becomes a pure 

idea and wisdom, frees itself from the body and fully benefits from divinity and ascends to reason, 

that's why they say that a soul that becomes good and beautiful becomes like God." (Ibid,: 118) 
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Jami believes that the events of the world, whether good or bad, are all the result of God's will and 

destiny, and all are based on His grace and justice. 

4. Conclusion 
According to Plotin's point of view, fate, as a general plan that governs the sensible and sensible 

world, does not create good and bad, but includes both good and evil, and according to this plan, man 

has the power to determine his eternal happiness or misery. Jami, like Plotinus, considers fate to be 

valid and believes that fate and fate are unchangeable, but at the same time, man has the power to 

determine the good and bad of his actions. 
Jami and Plotin consider ultimate love to be "unity" and look at virtual love as a means to reach 

true love, which is "the Supreme". From this point, we can see that Jami had a look at the 

Neoplatonists' teachings in his ideas and works. 
But there is also an important difference in the perception of love between Jami and Plotin. Plotin 

considers the best love to be "Ahud", but he rejects Ahud's love for his servant. Jami considers love as 

a two-sided category and examines it in two downward and upward arcs. Plotin does not consider 

permissible love to be true, while Jami strongly considers virtual love to have value and validity and 

calls love in any case whether it is permissible or the truth. 
According to the philosophy of Plotinus, the sensible world is only an image of the sensible world 

and it is in a much lower and weaker position than the sensible world, so it is not worthy of being 

close to the heart and one should try to conduct and purify the soul in order to make the soul beautiful. 

In the discussion of apostasy, Jami, like Plotinus and Islamic mystics, believes in the invalidity of the 

world and emphasizes the need to leave ties in order to reach the truth. 
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 ی:کلیدی هاواژه

فلوطین، جامی، تقدیر، 

 عشق، دنیاگریزی

 

ترین مبانی فکری مشترک حکیمان ذوقی چوون فلووطین و عواعرانی تقدیر، عشق و دنیاگریزی از اساسی

ذوقی معتقدند که مبدأ هستی و معاد انسان بر پایۀ تقدیر الهی اسوت عارف همچون جامی است. حکیمان 

توانود از این عشوق میترین لطف خداوند مزیّن عده است. انسان به جذبۀ که به لطیفۀ عشق یعنی گرامی

موانع ظلمت نفس نجات یابد و به جانب کمال و قرب محبوب حرکت کند. در ایون پوژوهب بوه عویو  

بور نرورات فلووطین و بر آن است تا مفاهیم تقدیر، عشوق و دنیواگریزی بوا تکیوهتحلیلی سعی -توصیفی

اسوت،  در پی یافتن جواب این پرسوب نورالدین عبدالرحمن جامی مورد بررسی قرار گیرد. این پژوهب

های پژوهب نشان اند؟ یافتهگریزی نگریستهفلوطین و جامی از چه منرری به سه مقولۀ تقدیر، عشق و دنیا

دانند، این دو نهایوت  عشوق را عنوان طرحی کلی بر عالم حاکم میفلوطین و جامی تقدیر را بهدهد که می

داننود. هور دو معتقدنود کوه الی میای برای رسیدن به حق تعوهای مجازی را صرفاً وسیلهو عشق« واحد»

 کنند.دنیای زودگذر عایستۀ دلبستگی نیست و بر لزوم تزکیۀ نفس و ترک تعلقات تأکید می

. «تقودیر، عشوق و دنیواگریزی در آ وار فلووطین و جوامی ۀبررسی و مقایس(. »1040) رهدار، فاطمه؛ اویسی کهخا، عبدالعلی؛ کیخافرزانه، احمدرضا.

 .166-141(، 00)66، ادب غنایی ۀپژوهشنام
http//doi.org/10.22111/JLLR.2024.47984.3232 
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 مقدمه -1

ای کوه اولوین فلسوفه»تردید یکی از آبشخورهای فکری حکما، فلاسفه و دانشمندان مسلمان، فلسفۀ یونان قدیم بوده است. بی

« ها عوایع بووده اسوتمیان سوریانیمسلمانان با آن آعنا عدند، حکمت نوافلاطونی است که در آن زمان در سرزمین عام و در 

فلسفه زاد  نگرش عقل به اصول و »گوید: (. در باب ماهیت فلسفه و تاریخچۀ پیدایب آن حناالفاخوری می14: 1031)خلیلی، 

ها سؤال کرد، فلسفه بوه وجوود پرسب گشوده عد و از علل پدیده آدمی به زبانزمان که از آن سرنوعت وجود است؛ بنابراین 

 (.0-0: 1000فاخوری، )ال« آمد

جمله فلسفه بوده که به آن رنو  و های مردم ایران، گرایب آنان به انواع علوم ازترین و ارزعمندترین خصیصهیکی از مهم

پس از غلبۀ اعراب بر ایران، فیلسوفان نوافلاطونی و ارسطویی ایران، موقتواً فلسوفۀ محوا را از »اند. لعاب اسلامی نیز بخشیده

)اقبوال لاهووری، « ردند، اما این جدایی زودگذر بود. فلسفۀ یونانی با آن که ایرانی نبود، جزء لاینفک فکر ایرانی عددین جدا ک

فلسوفی، عرفوانی و ادبوی  ترین مکتب فلسفی تأ یرگذار در اندیشۀعنوان مهمتفکر فلسفی فلوطین و پیروان او به( و 12: 1034

های مختلف و منابع متعدد، مکتبی نو را بنا نهاد  مکتبی که از امتزاج فلسوفه، مشرق زمین به عمار آمد. فلوطین از تلفیق فلسفه

ی آوردند، همین انطباق میان اصول ایون ترین دلیلی که مسلمانان ابتدا به این اندیشه رودین و عرفان به وجود آمد و عاید مهم

 مکتب و مبادی دین اسلام بود. 

جوامی »توان ردپایی از افکار فلوطین و نوافلاطونیان را در آ ارش یافت، عبدالرحمن جوامی اسوت. جمله عارفانی که میاز

ای تألیف کورده چیز کتابی و رسالهدانست بر دیگر مدعیان برتری داعت و در همه آوازه بود، در هر چیز که میدانشمندی بلند

(. وی یکی از عاعران عاخص فارسی ایوران زموین و 624: 1030کوب، )زرین« ها گذعته، قریحۀ عاعری نیز داعتبود. از این

تواند ای که بر زبان فارسی دارد میععرش اصولاً سهل و روان و رساست، با احاطه»ترین عاعران عصر تیموریان بود. از فاضل

نماید که گوویی موا  چنان مأنوس و مطبوع بیان کند و به ما القاهای لطیف عرفانی را به صورتی آنهای ژرف و نیز نکتهدیشهان

 (.603: 1032)یوسفی، « ایمها را اندیشیده و بر زبان آوردهخود آن

بر تصوف او کوه تبلوور یکی از نکات مسلّم دربار  جامی آن است که گرایشات عخصی و سلوکی وی دلیل محرزی است 

 الحکومفصووصکوه تعلیوق و عورحی اسوت بور « الفصووصنقدالنصوص فی عرح»عود؛ آ اری چون آن در آ ار وی دیده می

های ای متوأ ر از اندیشوهتوان مدوّن جامع عرفان اسلامی نامید کوه خوود بوه عوکل ویوژهعربی یعنی تنها کتابی که آن را میابن

 فلوطین بوده است. 

هستی گوذارده و در ایون دنیوا بوا  آید که انسان بنا به خواست و اراد  الهی قدم به دایر فلوطین و جامی چنین برمی از آ ار

الهی در نهاد هستی است، مواجه عده است و به مدد آن بر حبّ دنیوا غلبوه کورده و  ترین ودیعۀترین و عریفعشق که لطیف

جهان یعنی تقودیر عوامل هموه  کند. مطابق با دیدگاه فلوطین، برنامۀطی می جهت نیل به سوی معشوق ازلی قوس صعود رادر

ای است کوه از سووی عقول ها نیست. تقدیر همان برنامهآورند  آنگیرد، اما پدیدبرمیچیز است؛ هم اعمال بد و هم نیک را در

ها دارای اختیار هستند، مرتکب عر انسان برای ادار  جهان طراحی عده است و مانند عقل خیر و نیک است؛ ولی از آنجایی که

جامی نیز همچون فلوطین به تقودیر اعتقوادی راسو  (. 002: 1022عوند و این بدی ربطی به تقدیر ندارد )فلوطین، و بدی می

 دهد. دارد و همه جهان و حاد ات آن را به حکم تقدیر نسبت می

اسولامی بوه خوود  ی مطرح و سپس وارد عرفان عد و رن  و لعوابترین مسائلی که ابتدا در فلسفۀ نوافلاطونیکی از مهم

 رسوالۀ مهموانیاولین ریشۀ مهم بحث از عشق )در فلسفۀ نوافلاطونی( و در فرهن  غربی، به »گرفت، مسئلۀ عشق الهی است. 

نوی روحانی رسد. تقسیم عشق به عهوی جسمانی و معنیکوماخوس ارسطو می اخلاقرسالۀ )ضیافت= سمپوزیوم( افلاطون و 



 111 | یو جام نیدر آثار فلوط یزیاگریعشق و دن ر،یتقد ۀسیو مقا یبررس

پوردازد و عشق موی گذار مکتب نوافلاطونی، به بحث دربار عنوان پایهفلوطین به(. 1120: 1023)خرمشاهی، « هم از اینان است

داند. عبدالرحمن جامی نیز عشق حق را سبب آفرینب هستی دانسوته و بور آن اسوت کوه عشوق در زیبایی را سرمنشأ عشق می

 تمام هستی ساری و جاری است. 

اند و از آنجایی که ریشوه در عوالم در باب دنیاگریزی فلوطین معتقد است که نفوس آدمیان در عالم محسوس محدود عده

معقول دارند، کشب و اعتیاقشان هم به همان سوست و باید برای رسیدن به آن از تمامی تعلقات جهوان محسووس و مادیوات 

خود دست یابد. جامی نیز همچوون سوایر عرفوا و حکموا و صووفیۀ عصور گذر کرده و با تزکیه و تصفیۀ نفس به هدف والای 

ای دارد. در این پژوهب سعی عده است تا به بررسی آرا و نررات این دو متفکر کوه خویب بر دنیاگریزی تأکید و اهتمام ویژه

 داخته عود.اند، در باب سه عنصر تقدیر، عشق و دنیاگریزی پرجمله سرآمدان روزگار خویب بودههر کدام از

 بیان مسئله و سؤالات تحقیق -1-1

نویسود: تعوالیم رواقوی و مشوایی دار فلسفۀ یونان قدیم و عارح افکار افلاطون و ارسوطو بوود. فرفوریووس میفلوطین میراث

تقیم حال او رویکرد خاص خویب را در بیان مسائل داعت و هیچ چیز مساینهای او به هم آمیخته است. باوضوح در نوعتهبه

 (.611: 1034گفت، بلکه نرر متمایزی از آن  خودش داعت )اروین، ها نمیاز این کتاب

آمیخته بود و همین امر موجوب توأ یر عوگرف آن بور فلسوفه و های عرفانی درتوجهی با اندیشهطور قابلفلسفۀ فلوطین به

« اسولامی چشومگیر و برجسوته اسوت طونیوان بور فلسوفۀویژه تأ یر ارسطو و نوافلایونانی، به تأ یر فلسفۀ»عرفان اسلامی عد. 

وجود و ذوق  ویژه در خراسان بر پایوۀتوان گفت تا زمان جامی، تصوف در ایران و به(. می101: 1024)جمعی از نویسندگان، 

ویب، تصووف از ادبیات و ععر برای بیان عقایود عرفوانی خو علم و ادب و حکمت و استفاده بود؛ اما با ورود جامی به عرصۀ

مکتبی را با مباحث نرری درآمیخت. او جزء معدود عاعرانی است که خود عارف بوده و خلعت رهبری فرقۀ نقشوبندیه را بور 

فکوری جوامی  از دهۀ هشتم سد  نهم هجوری، دغدغوۀ»عربی بوده است. ترین عارح افکار و آ ار ابنکشیده و بزرگدوش می

در نرر دارد تا به ایون پرسوب اساسوی پاسو   پژوهب (. این622: 1000)مایل هروی، « تعربی بوده اسعناخت آرا و آ ار ابن

 دهد:

جایگاه مفاهیم عمیقی چون تقدیر، عشق و دنیاگریزی که از گذعته و در ادوار مختلف ذهن اهل علم و عووام را بوه خوود 

  ونه است؟مشغول داعته است، نزد فیلسوفی چون فلوطین و حکیمی همچون عبدالرحمن جامی چگ

 اهداف و ضرورت تحقیق -1-2

ترین عواگرد افلاطوون و موروّج عود، آن است کوه او برجسوتههای فلوطین میاندیشه آنچه که موجب ضرورت تحقیق دربار 

ناپوذیر ایرانی انکار-افکار او با نگاه و رویکرد خاص خویب است. افکاری که تأ یر گسترده و عمیق آن بر مبانی عرفان اسلامی

بهره نبوده، عاعر و عارف قرن نهم هجری، عبدالرحمن جوامی اسوت کوه نقوب است. یکی از کسانی که از این تأ یر و تأ ر بی

 بسزایی در بسط و توسعۀ عرفان نرری داعت.

هوای هدف این پژوهب بررسی نرریات فلوطین و جامی دربار  تقدیر، عشق و دنیاگریزی و بیان تأ یری است کوه اندیشوه

 در عالم عرفان و تصوف داعته است. این دو

 روش تفصیلی تحقیق -1-3

توصیفی ابتدا به مطالعۀ آ ار فلوطین و جامی پرداخته و سپس از طریق بررسی کتب مرتبط با آن  -این پژوهب به عیو  تحلیلی

یل نرریوات و افکوار ایون دو تحلوها صورت پذیرفته، به تجزیهدو و همچنین با نگاهی به مقالات و تحقیقاتی که در این زمینه
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تا دیدگاه آنان را دربار  تقدیر، عشق و دنیاگریزی مورد کاوش قورار داده و نقواا اعوتراک و افتوراق افکوار و  پردازدحکیم می

 نرریات آن دو را دربار  موارد مذکور بیان کند.

 پیشینۀ تحقیق -1-3

ت جداگانه مقالات متعددی چاپ عده و عشق در نگواه جوامی نیوز صوردربار  تقدیر، عشق و دنیاگریزی از دیدگاه فلوطین به

هایی که در این زمینه انجام عده اسوت، اعواره ترین پژوهبهایی مورد واکاوی قرار گرفته است که در ادامه به مهمدر پژوهب

 عود:می

عوناختی نی و اسوطوره( پژوهشی از اسکندری است کوه در فصولنامۀ ادبیوات عرفوا1024« )جامی و مشکل عشق»مقالۀ  -

 های آن از نگاه جامی پرداخته است.بندیمنتشر عد. محقق در این مقاله به بررسی گستر  عشق و تقسیم

( از 1020« )عربویعناختی تشبیه و تنزیه در ععر جامی و تطبیق آن بوا آرای ابنعناختی و معرفتهای هستیجنبه»مقالۀ  -

نرریات  پژوهشنامۀ عرفان به چاپ رسید. نویسندگان در این پژوهب به تحقیق دربار  11زاده که در عمار  فرهنگی و فرحانی

 اند.عربی پرداختهو افکار جامی در باب تشبیه و تنزیه و میزان تأ یرپذیری او از ابن

« وسهای کتواب  وردیکووس کریسوتیانعناسی فلووطینی در تصویرسوازیدنیاگریزی یسوعی و زیبایی»پژوهشی با عنوان  -

 ( به قلم کمالی دولت آبادی انجام عده است که در فصلنامۀ الهیات هنر به چاپ رسیده است.1020)

( توسوط نقیوب و اکووان در مجلوۀ 1023« )خیر با تقدیر و سرنوعت در فلسفۀ افلوطین تبیین وجودعناختی رابطۀ»مقالۀ  -

 اند.ه بررسی رابطۀ خیر با تقدیر در افکار فلوطین پرداختهادب تاری  فلسفه به چاپ رسیده است. نویسندگان در این مقاله ب

( توسوط 1041« )تفسیر بافت بینامتنی تصوف و عرفان جوامی در بهارسوتان براسواس نرریوۀ فورکلاف»ای با عنوان مقاله -

ر آن بوه بررسوی فصلنامۀ علمی عرفان اسلامی به چاپ رسیده است کوه د 00نیا در عمار  پور کرمانی و ذبیحقاسمیان، یوسفی

 پرداخته است. بهارستانچگونگی استفاد  جامی از مضامین عرفانی برای بیان اهداف تعلیم و تربیت در 

مجلۀ دانشکد  ادبیوات و علووم  10رسول در دور  نوعتۀ آل« عشق در عرفان اسلامی از دیدگاه عبدالرحمن جامی»مقالۀ  -

 انسانی دانشگاه تهران به چاپ رسیده است.

وجوو ای از نگاه فلوطین و جامی تا جایی کوه جسوتصورت مقایسهتاکنون بررسی سه عنصر عشق، تقدیر و دنیاگریزی به

 ایم، انجام نشده است. کرده

 فلوطین -2

مویلادی  640او در لیکوپولیس، یکی از عهرهای مصور، حودود سوال »فلوطین آخرین فیلسوف بزرگ دور  قدیم غرب است. 

دیون  دلیول رواج گسوترد (. ظهور وی مصادف عد با زمانی که فرهنو  و فلسوفۀ یونوان بوه30: 1000خوری، )الفا« متولد عد

ای که به افلاطونیان اخیر منتسب اسوت و در فلسفه کلیۀ»مسیحیت و افکار مسیحیان رو به اضمحلال و انحطاا گذاعته بود و 

 (.03: 1030)فروغی، « استواقع باید حکمت اعراقی و عرفان نامید، مربوا به فلوطین 

ای از عمق تفکر و پاکی سیرت و زندگی زاهدانه بود. تا سن چهل و نوه سوالگی دسوت بوه توألیف نوزد. فلوطین مجموعه

رسواله کوچوک  10)دفترهای نه گانه( نامید کوه عوامل « تاسوعات»عاگرد او فرفوریوس مجموعه آ ارش را جمع کرد و آن را 

امل موضوعاتی چون انسان و اخلاق، بحث از عالم محسوس و عنایات الهی است )الفواخوری، جلد و ع 2است. تاسوعات در 

1000 :30.) 

هوا طورز نتیجه مدتاند و درتفاهمی که دربار  فلوطین روی داده، این است که او را با افلاطون یکی انگاعتهترین سوءمهم

گام از نو کشف عد و سرانجام از صد سال پیب چنانکه بوه بهون گامفکر فلوطین، طرز فکر افلاطون پنداعته عد، تا آنکه افلاط
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ای گونه(؛ به101: 1033راستی است، نمایان گردید و همین امر سبب عد که بزرگی خاص فلوطین نیز عناخته عود )یاسپرس، 

ارسطو و رواقیون را با افکوار خوویب های فلسفی افلاطون و العاد  او را نادیده انگاعت. او آموزهتوان تأ یر فوقکه امروزه نمی

هم آغاز »گذاری کرد و به قول برتراند راسل او آمیخت و مکتب جدیدی را در فلسفه پایهکه متأ ر از عرفان و اعراق بود، درهم

 (.062: 1000)راسل، « است و هم انجام

 فلسفۀ فلوطین -2-1

بور طبیعی فلوطین هم عناسوایی مبتنویماوراء فلسفۀ»سقوا باعد. تواند در حال تکامل یا فلوطین بر آنست که روح همواره می

نرر فلووطین روح در عدنی نیست. بهاش جدااندیشیدن است و هم عروج روح. آگاهی فلوطین بر تعالی از آگاهی او بر آزادی

توانود بوه آن مقوام اصولی یتواند فروتر بیفتد و هوم موافتاده است؛ هم میوضعی  ابت و نهایی نیست: از مقام اصلی خود فرو

(. وی به زیبایی اصیل روح یعنی تمایل روح به جدایی از رذایول و پیوسوتن بوه فضوایل معتقود 26: 1033)یاسپرس، « بازگردد

گردد، زیرا خدا منشأ بخب بهتر و زیباتر هستی و به عبارت بهتور روحی که نیک و زیبا عود همانند خدا می»گوید: است و می

 (.110: 1022)فلوطین، « ی یعنی زیبایی استمنشأ خود هست

 تقدیر در نگاه فلوطین -2-2

همان مبدأ اول، یعنی خداست که تمام هستی از او فیضان یافته است. فلوطین پیدایی جهان و « خیر»و « واحد»در نگاه فلوطین 

حد از طریق عقل، اندیشه و قوانینی را بر کند که جهان محسوس زایید  عقل است و اداند بلکه تأکید میامور آن را اتفاقی نمی

عنووان تقودیر یواد پردازد و از ایون اندیشوه و قووانین بوهها میعالم معقول و محسوس حاکم گردانیده است و به ادار  امور آن

 کند.می

د نروارت ای است که بر خیر و عر در کنار هوم و آن گونوه کوه هسوتنفلوطین بر آنست که تقدیر همان برنامه و هماهنگی

« جهوان برنامۀ»همۀ امور، ناعی از »عدن همۀ امور نیست، بلکه خواهد چیزی را تغییر دهد و در پی نیکدارد؛ یعنی تقدیر نمی

خواهد هموه آید؛ زیرا آن برنامه نمیخواهد که هست، حتی بدی نیز به اقتضای آن برنامه پدید میاست و همه چیز را چنان می

 (.012: 1022)فلوطین، « خواهد همۀ تن حیوان چشم باعدگونه که نگارگر هنرمند نمیعد، همانچیز نیک و یکنواخت با

 کند. او مفهوم تقدیر را دربار فلوطین در بیان اساس فکری فلسفۀ خویب در بحث از تقدیر، مسئلۀ سرنوعت را مطرح می

تور، سرنوعوت تقودیر در سوطح پسوت»برد: کار میس بهگیرد و تعبیر سرنوعت را برای امور عالم محسوکار میامور معقول به

است و در سطح بالاتر، تقدیر محا؛ زیرا در جهان معقول همه چیز صورت معقول است و برتر از صورت معقول؛ یعنی عقل 

هماهنو  آیود بوا تقودیر آید، تقدیر است... فعالیت آدمیانی که اعمالشان خدا را خووش مویآنچه از آنجا می و روح ناب. همۀ

تقدیر با الوهیت دوستی دارد. اعمال بد نیز با تقدیر ارتباا دارند، ولی معلول تقدیر نیستند، ایون اعموال از موا  است؛ زیرا نقشۀ

ها را با تقدیر یا آ ار ناعوی ها عللی نیستند که تقدیر بر ما تحمیل کرده باعد؛ بلکه عللی هستند که ما آنزنند و سبب آنسر می

 (.001: 1022)فلوطین، « سازیممربوا میاز تقدیر 

دانود: عود؛ بلکوه اختیوار را جزئوی از هموین برناموه میکردن بحث تقدیر منکر اختیار و تلاش آدمی نمیفلوطین با مطرح

 (.010)همان: « داردمیبخشد؛ ولی این بدان معنی نیست که همه چیز را از میان برتقدیر هست و در همه چیز ا ر می»

 عشق در کلام فلوطین -2-3

آدمی، نرار  زیبایی مطلق )خیر( و دیدن حقیقت است و هرچه عوق او برای نروار   ترین خصیصۀفلوطین بر آن است که مهم

عود. در نگاه فلوطین ما در هر موقعیتی که هستیم در حال آرزو یا حسرت، در واقوع تر میزیبایی بیشتر باعد، به مقصد نزدیک

ورزیدن و تولیودکردن و آفریودن اسوت: روح از دریچوۀ چشوم، اعوکال تماعا، عشق»ورزی هستیم. و عشقدر حال نگریستن 
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نگورد و در نگورش بوه آنجوا، تصویر را میبیند و در حالی که از عشق آکنده است، در تصویرها آن چیز بیدیدنی زیبایی را می

گوردد و صودا پدیودار میورت اصلی تقریباً خود بوه خوود و بییابد. در حال نگرش به مرتبۀ بالاتر، تصویر صآرام و کمال می

 (.140: 1033)یاسپرس، « کندعشق آغاز به تولید می

 تقسیم بندی عشق -2-3-1

ها وابسته است؛ پس عشوق را بوه دو دسوتۀ جسومانی و آسومانی تقسویم فلوطین معتقد است که عشق در افراد به نوع نگاه آن

عوود. عشوق گردد: زیبایی سبب تولیود عشوق جسومانی میانۀ آرزو، سبب دو معنایی عشق میجهات دوگ»گوید: و می کندمی

عهوی که به خودی خود بدتر از عشق آسمانی است، تا آن حد که از طریق تماعای زیبایی با خرد هموراه اسوت، هنووز نیوک 

 (.140)همان: « عودت بد میتوجه به زیبایی تنها در پی تسکین عهوت اساست. این عشق نخستین بار آنجا که بی

 عشق در قوس صعودی -2-3-2

 جملۀ ارواح هر یک از مقام خود به مرتبوۀ»کند. حرکت حبی، انسان در دو مرحلۀ قوس نزول و صعود سیر می براساس نرریۀ

کنند و بواز از یعوند و به واسطۀ قالب، کمال خود حاصل مکنند و بر مرکب قالب سوار میالسافلین یعنی خاک نزول میاسفل

نفوسوی »(. فلوطین در باب قوس صعود بر آن است که: 111: 1033)نسفی، « رسندکنند و به مقام اول خود میاینجا عروج می

که بخواهند به مبدأ بازگشت کنند و قوس صعود را بپیمایند باید از عالم مادی اعراض جسوته، بوه نرواره و سویر عوالم معنوی 

« های پست پاک کنند، آنگاه در راه سلوک گام نهندتطهیر نموده، خود را از آلایب اغراض و خواهب بپردازند. نخست تزکیه و

 (.30: 1030)فروغی، 

های محدود و معویّن نودارد؛ بلکوه او در نگاه فلوطین عشق آدمی به احد از جنس عشق زمینی نیست و عاعق نرر به عشق

کنود )فلووطین، های زمینی و موادی او را اقنواع نمییک از معشوقلذا هیچنهایت به معشوقی نامتناهی؛ صاحب عشقی است بی

1022 :2.) 

نهایت است، ولی خود او عشقی بوه آفریودگان نودارد... او ماننود بسویاری از فیلسووفان خدای فلوطین موضوع عشقی بی»

زنودگی  ه تنها عشق آدمیان به خدا پایوۀعناسد؛ بلکه معتقد است ک)ارسطو و اسپینوزا(، عشق خدا به آدمیان را به رسمیت نمی

 (.01: 1033)یاسپرس، « راستین است

 نهایت عشق در فلسفۀ فلوطین -2-3-3

کنود، خیور مطلوق اسوت؛ نکتۀ حائز اهمیت در فلسفۀ فلوطین این است که هدف متعالی برای نفسی که در مسیر عشق سیر می

اک به اصل و منشأ همۀ موجودات و صور که همان خیر نخسوتین ورزد و وقتی که نفوس پیعنی به اعیای محسوس عشق نمی

 است نرر داعته باعند، عشق تمام است. 

 مشابهت عاشق و معشوق -2-3-3

روح اگر خود زیبا »عود. « خدا»زیبایی باید متخلق به اخلاق معشوق خویب یعنی  کند که روح برای مشاهد فلوطین تأکید می

خواهد نیکی و زیبایی را ببیند، نخست خود باید همانند خودا گوردد و نیوک و تواند دید. پس کسی که مینباعد زیبایی را نمی

 (.  1: 1022)فلوطین، « نگردهای زیبا را میرسد و ایدهست به عقل میزیبا عود. چنین کسی هنگام صعود نخ
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 لزوم سیر و سلوک -2-3-1

های عقلانی نرور داعوت؛ یعنوی تولاش در راه واسطه دریافت کرد که به زیباییتوان عشق را بیفلوطین معتقد است زمانی می

هاست. از طریق تأ یر نیوروی زیرا زیبایی همه چیز از ایده هاست:زیبایی، همان ایده»گوید: تهذیب نفس و کسب فضایل. او می

 (. 161: 1022فلوطین، « )آفرینب عقل

 دنیاگریزی در نگاه فلوطین -2-3-6

به سایر مراتب هستی کمترین عوأن را دارد و فلوطین بر آن است که احد اعتیاقی به آدمیان ندارد؛ یعنی جهان محسوس نسبت

با قاعد  قوس صعود دارای میل ذاتی به سوی احد و خیر هستند و برای نیل به این مهم نواگزیر از  ها هستند که مطابقاین آدم

عود، از تن ها پاک گردد، خود ایده و خرد ناب میروحی که به یاری فضیلت»تصفیۀ نفس و سیر و سلوک و ترک دنیا هستند. 

کنود، بورای ایون اسوت کوه یابد و به سوی عقل صعود میمی یابد و از الوهیت که سرچشمۀ زیبایی است، بهر  کاملرهایی می

 (.113)همان: « گرددگویند روحی که نیک و زیبا عود همانند خدا میمی

گویود: فلوطین نه تنها بر دنیاگریزی برای گذر از عالم ماده بلکه بر لزوم سیر و سلوک برای گذر از جسم تأکیود دارد و می

کنند. هور چوه را زیوادی تراعان با پیکر میبنگر و اگر ببینی که زیبا نیستی همان کن که پیکربه خویب بازگرد و در خویشتن »

انداز، اینجا را صاف کن، آنجا را جلا بده و از کار خسته مشو تا روعونایی خودایی فضویلت درخشویدن است بتراش و دور می

 (.2)همان: « آغاز کند

 جامی -3

در هورات تربیوت و کموال »هو.ق( در خرجرد جام بوه دنیوا آمود؛  323-310د جامی )نورالدین عبدالرحمن بن احمد بن محم

نریری از خود نشوان های رایج عصر ذکاوت و نبوغ کمیافت، چندی نیز برای تکمیل دانب به سمرقند رفت و در کسب دانب

آمود و بوا پیوران و بزرگوان (. پدرش احمد دعتی ازجمله افراد سرعناس در جام بوه حسواب می030: 1030کوب، )زرین« داد

ها معاعرت داعته است؛ ازجمله آنکه در پنج سالگی  عبدالرحمن وی را به دیدار پیر مشوهور صوفیه آعنا بوده و با برخی از آن

عود و پس از مرگ مرعدش، رهبر ایون ها سبب ارادت وی به فرقۀ نقشبندی میبرد و همیننقشبندی خواجه محمد پارسا می

های این دوره در هرات، تصوف عصر جامی با اخلاق مدرسی و تشریعی آمیختگی تام داعت. اینکه بیشتر خانقاه»طریقت عد. 

 (. 60: 1000)مایل هروی، « اند. ظاهراً به سبب پیوستگی اخلاق اهالی مدرسه و خانقاه بوده استها احداث عدهدر کنار مدرسه

عربی پرداخت؛ بوه عربی است، تا جایی که به عرح افکار ابنافکار ابن ازجمله مشخصات عرفان جامی، پیروی او از آ ار و

 عربی دانست.ترین عارحان آ ار ابنتوان او را از بزرگای که میگونه

 تقدیر در شعر جامی -3-1

جامی معتقد است که حاد ات جهان چه عر و چه نیک، همه ناعی از خواست و تقدیر الهوی اسوت و هموه براسواس فضول و 

 گوید:می الذهبسلسلةل اوست. در دفتر اول عد

 حاد وووات جهوووان چوووه عووور و چوووه خیووور

 فعووول موووا خوووواه زعوووت و خوووواه نکوووو

 

 غیووووووورهموووووووه تقووووووودیر او بوووووووود لا 

 یوووووک بوووووه یوووووک هسوووووت آفریووووود  او

 (100: 1032)جامی،                                  

 خواست الهی نیکی صرف است.داند و معتقد است که جامی عر و بدی را ناعی از فعل انسان می

 کار تو جمله نیکی صرف اسوت و خیور محوا

 

 در کارگووواه ماسوووت دو رنگوووی نیوووک و بووود 

 (00: 1003)جامی،                                   
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 گوید:و آدمی را به تفویا امور به خداوند توصیه کرده و در خردنامۀ اسکندری می

 هموووووۀ کارهوووووا را بوووووه یوووووزدان گوووووذار

 

 بیوووورون ز تقوووودیر او نیسووووت کووووارکووووه  

 (1440: 1032)جامی،                                

کوار و کوعوب، طلوب  عمارد که این نیز به تعلیمات و ترغیبات خود او دربوار حکم قضا و قدر را تغییرناپذیر می»جامی 

 .(620: 1003زاد، )افصح« بهبودی و مبارزه و حرکت در این راه ضدیت دارد...

 جوووامی مکووون اندیشوووه کوووه تغییووور نیابووود

 

 در حکووم ازل هوور چووه مقوودر عووده باعوود 

 (041: 1032)جامی،                                  

 کند تا تقدیر الهی بر امری واقع نشود، هیچ تلاعی فایده ندارد:نیز تأکید می لیلی و مجنونو در مثنوی 

 هووووور حیلوووووه کوووووه بوووووود آزموووووودم

 تقوووودیرسووووودی ندهوووود چووووو نیسووووت 

 

 نوووی صووولح و نوووه جنووو  داعوووت سوووودم 

 نووووی سووووعی جوووووان نووووی همووووت پیوووور

 (361: 1032)جامی،                                  

 عشق نزد جامی -3-2

از بواب »ترین عاعران عارف فارسی زبان بود که مباحث مهم عرفان و تصوف را در قالب ععر بیان کرد و جامی یکی از بزرگ

معضلات تصوف و عرفان به نرم رایع دلپذیر و به نثر فصیح عالمانه داعت، عرفان ایرانوی را کوه در عهود قدرتی که در عرح 

« حرکوت حبوی»(. جامی بوه مصوداق نرریوۀ 010: 1032)صفا، « گرایید، در پایه و اساسی عالمانه نگاه داعتوی به ابتذال می

ه حضرت حق که جمیل مطلق است، هستی را آفرید و عشوق را داند و بر آن است کعربی، عشق را دلیل پیدایب هستی میابن

بردند. حضرت ذوالجلال خود را زمانی که نه لوح بود و نه قلم و اعیان همه در ستر عدم به سر می در تمام هستی نهادینه کرد،

(، گووش 62ت: )عنکبوو« إن الله لغنوی عون العوالمین»دانسوت و صودای اسوتغنای و کمال و جمال ذاتی خود را بوه خوود می

 نشینان را پر کرده بود:عدم

 در ملووووک بقووووا موووونم بووووه اسووووتغنا فوووورد

 عاعووق خووود و معشوووق خووود و عشووق خووودم

 

 بوووا مووون دگوووری را نرسووود صووولح و نبووورد 

 ننشسووووته ز اغیووووار بووووه دامووووانم گوووورد

 (602: 1032)جامی،                                  

آورده است کوه:  اللمعاتاشعةکه در داند، چنانجامی دلیل آفرینب هستی را عشق باری تعالی به ذات خویب می

حق حسن خود را در آینۀ عاعقی و معشوقی بر خود عرضه کرد و نام عاعقی و معشوقی و صوفت طوالبی و مطلووبی ظواهر »

 (.06: 1016)جامی، « گشت

 حوووق چوووو حسووون کموووال اسوووما دیووود

 وار آن کموووووال کنووووودخواسوووووت اظهووووو

 خواسووووووت تووووووا در مجووووووالی اعیووووووان

 

 آن چنووووووووانب نهفتووووووووه نپسووووووووندید 

 عوووورض آن حسوووون و آن جمووووال کنوووود

 سووووورّ مسوووووتور او رسووووود بوووووه عیوووووان

 (602: 1032)جامی،                                  

 بندی عشقتقسیم -3-2-1

تحلیول قورار داده و از چنود منرور بوه آن وتجزیوهبررسی، مورد عنوان یک موضوع قابلجامی از متفکرانی است که عشق را به

 بندی کرده است:ای متفاوت تقسیمپرداخته و هر بار به گونه

إن الله جمیول  و یحوب »چون ذوالجمال و ذوالجولال بوه حکوم »داند: ها را عشق خدا به خویب میاو منشأ تمام عشق -1

بور صوورت خوود « خلق الله تعوالی آدم علوی صوورته»موجب محبت جمال و کمال صفت ذاتی اوست و آدمی را به « الجمال
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آفریده است و خلعت صفات خود پوعانیده پس بالضروره میل خاطر به حسن و جمال عیو  اصلی او باعد و انجوذاب بواطن 

 (. جامی برای این نوع از عشق چهار صورت قائل است: 003: 1002)جامی، « به فضل و کمال سیرت جبلّی او

م جمع به جمع: یعنی مشاهد  جمال ذات در آینۀ ذات، که خداوند در ازل الآزال بر جمال و کمال ذاتی خوود از مقا -الف

 واقف بوده است؛ یعنی عهود کمال ذاتی.

 معشوووق کووه کووس سوورّ جمووالب نشووناخت

 نووی طوواس سووپهر بووود و نووی مهوور  مهوور

 

 در ملووووک ازل لوووووای خوووووبی افراخووووت 

 باخوووتاو هوووم بوووا خوووود نووورد محبوووت می

 (000: 1002)جامی،                                  

 بندی عهود کمال اسمایی است.سه نوع دیگر از عشق در این تقسیم

 کند.از مقام جمع به تفصیل: ذات باری تعالی در مراهر آفرینب لمعات جمال خود را مشاهده می -ب

 جانووان کووه دم عشووق زنوود بووا همووه کووس

 موووورآت عووووهود اوسووووت ذرات وجووووود

 

 را نرسوود بووه داموونب دسووت هوووسکووس  

 بووازد و بووسبووا صووورت خووود عشووق همووی

 (000: 1032)جامی،                                  

کننود و بوه لوذت از مقام تفصیل به تفصیل: چنانکه اکثر افراد انسانی عکس جمال مطلق را در آینوۀ آ وار مشواهده می -پ

 عوند.وصال خرسند و از محنت فراق دردمند می

 هوووا در پوووردهی حسووون توووو کووورده جلوها

 بووور بووووی توووو لیلوووی دل مجنوووون بووورده

 

 صوووود عاعووووق و معشوووووق پدیوووود آورده 

 وز عووووق توووو واموووق غوووم عوووذرا خوووورده

 (000)همان:                                           

شوت سور گوذارده و هوای صوفات را پاز مقام تفصیل به جمع: برخی از خواص از افعال و آ ار عبور کورده و حجاب -ت

 الدرجات امری دیگر نیست.عان جز ذات متعالی صفات رفیعگاه توجهقبله

 بووودلمآنوووم کوووه بوووه ملوووک عاعوووقی بی

 پوووواک آمووووده ز آلایووووب علووووم و عملووووم

 

 بووووازی مووووثلمدر عووووهر وفووووا بووووه پاک 

 گاه ازلووووومبنهووووواده نرووووور بووووووه قبلوووووه

 (000)همان:                                           

ورزی اسوت نگاهی دیگر، جامی معتقد است از آنجایی که انسان مرهر جمیع اسماء الهی است، پس ناگزیر به عشق در -6

یابد. حال آنکه معشوق وی خدا باعد یا غیر، مخیّر است و حوق و هر کجا حسنی یا فضلی دید ناخودآگاه به آن سو کشب می

 گوید:جمله میق حقیقی و مجازی قائل است؛ ازبندی، جامی به دو نوع عشانتخاب دارد. در این تقسیم

 گوووووه در هووووووس روی نکوووووو آویوووووزم

 القصوووه ز هووور چوووه رنووو  و بوووویی یوووابم

 

 گووووه در سوووور زلووووف مشووووکبو آویووووزم 

 الحووووال در او آویووووزماز حسوووون تووووو فی

 (003)همان:                                           

آن است که وی عشوق را منبعوث از ذات و صوفات و افعوال و آ وار های عشق در نزد جامی بندییکی دیگر از تقسیم -0

 داند.خدای تعالی می

 یووووووا بووووووود عشووووووق منتشووووووی از ذات

 یوووووووا ز افعوووووووال یوووووووا ز آ وووووووارش

 

 یووووا بووووود منبعووووث ز حسوووون صووووفات 

 عووووومر منحصووووور در ایووووون چوووووارشمی

 (121: 1032)جامی،                                  
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 تعشق مجازی دارای اعتبار اس -3-2-2

طور کوه در نررات مهم جامی در باب عشق این اسوت کوه وی بورای عشوق مجوازی اعتبوار قائول اسوت؛ هموانیکی از نقطه

 خواند.عشق مجازی را پل رسیدن به حقیقت می سلامان و ابسالو  الذهبسلسلةهای یوسف و زلیخا، منرومه

 متووواب از عشوووق رو گووور خوووود مجازیسوووت

 چوووو خوووواهی رخوووت در منوووزل نهوووادن
 

 کووووه آن نهووووی حقیقووووی کووووار سازیسووووت 

 نبایووووود بووووور سووووور پووووول ایسوووووتادن

 (120)همان:                                           

بینیم، عشوق نمایوان داند، بر آن است که در هر صورتی کوه در آفورینب مویصورت میجامی در عین حال که عشق را بی

هوا ایون ، عذرا و وامق و... رسیدن به آن عشق مطلق است، هموۀهای این جهانی همچون لیلی و مجنوناست و غرض از عشق

یابود، مجنوون در روایت جامی، عشق مجنون از مجاز به حقیقوت راه موی»اند تا آدمی در مسیر عشق حقیقی قرار گیرد. مجازی

 (. 132: 1020وند و همکاران، )زهره« یابدنهایت اما این عشق تعالی میاگرچه اول نرر به لیلی داعت، در

 صوووورت جنووواب قووودس عشوووقهسوووت بی

 در لبوووواس حسوووون لیلووووی جلوووووه کوووورد

 باخووت عشووقدر حقیقووت خووود بووه خووود مووی

 

 لیوووک در هووور صوووورتی خووووود را نموووود 

 صووووووبر و آرام از دل مجنووووووون ربووووووود

 واموووق و مجنوووون بوووه جوووز نوووامی نبوووود

 (012: 1003)جامی،                                  

انود، تحسوین بوردهعمارد و آنانی را که به واقعیت عشق حقیقی پیاند، مردود میجامی کسانی را که در عشق مجازی مانده

کند که چورا خوود را از یوک تجربوۀ ژرف عرفوانی محوروم گیرند، سرزنب میکرده و کسانی را که عشق مجازی را نادیده می

 کنند.می

 وان دگووور گووور چوووه سووووی صوووورت، رو

 پووووویب او حسووووون صوووووورت و معنوووووی

 دیوووووده بووووور هووووور کووووودام بگشووووواید

 هوووویچ چیووووز از متوووواع ایوووون دو سوووورای

 

 آورد، نیسوووووووت قیووووووود صوووووووورت او 

 انووووووود و داده جلووووووویچوووووووون دو آیینه

 جووووووز جموووووووال خوووووودای ننمایووووووود

 نشوووووود پووووویب او حجووووواب خووووودای

 (642: 1032)جامی،                                  

همچنان که جمال آ اری که متعلق عشق مجازی اسوت، »خواند: ، عشق مجازی را سایۀ عشق حقیقی میلوامععی  جام در 

المجواز »ظل و فرع جمال ذاتی و متعلق محبت حقیقی است، همچنین عشق مجازی ظل و فرع محبت حقیقی است و به حکم 

 «. طریق حصول آن و وسیلۀ وصول به آن« الحقیقه قنطرۀ

 ایسووووووتره تووووووو مجوووووواز قنطرهبوووووور 

 گوووور چووووه آن پوووول بووووود بوووورای گووووذر

 

 نکنووووود کوووووس فوووووراز قنطوووووره ایسوووووت 

 بوووووه حقوووووارت بوووووه سووووووی او منگووووور

 (641)همان:                                           

 سیر و سلوک لازمۀ عشق -3-2-3

یابود و از گردد، به بارگاه دوست راه میکند که روح انسان در مسیر کمال اگر دارای بصیرت جامی در بحث از عشق تأکید می

 بوه قودر عشوق اسوت و نتیجوۀ -سبحانه-غیبت از خود و حضور با حق »نهد. همین رهگذر است که در مسیر سلوک گام می

محبت مفرطه است. عشق هر که بیشتر، غیبت او از خود و حضور با معشوق بیشتر. چون ملک و ملکووت بور طالوب پوعویده 

 (.021: 1036)جامی، « ردد، فنا بود و چون هستی سالک هم بر سالک پوعیده عود، فنای فنا بودعود و فراموش گ
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 سریان عشق در تمام هستی -3-2-3

کند که عشق در تمام ذرات عالم هستی سریان دارد و حسن لیلوی و جای مختلف اععارش به این اعاره میحکیم جام در جای

 آفرینب قائم به عشق است: اند وای از جمال حقلعل عیرین نشئه

 هوووووویچ جنسووووووی ز سووووووافل و عووووووالی

 حوووق چوووو بووور خویشوووتن تجلوووی کووورد

 حوووق چوووو حسووون کموووال اسوووما دیووود
 

 نیسووووت از عشووووق و حکووووم آن خووووالی 

 یافوووووت خوووووود را در آن تجلوووووی فووووورد

 چنووووووووانب نهفتووووووووه نپسووووووووندیدآن

 (131: 1036)جامی،                                  

برای او جهان انباعوته »خورد، رانات تاگور نیز به چشم میافکار فیلسوف و عاعر معاصر رابیند این تفکر جامی، در آ ار و 

 (.166: 1024)کیخافرزانه، « از عادمانی و عشق است و آهن  رقص فناناپذیر خوعبختی در سراسر جهان وجود دارد

 قوس نزول -3-2-1

کُنوتُ کننوزاً »براساس نگاه عارفان مسلمان، آفرینب نتیجۀ عشق است که از آن به حرکت حبی تعبیر کرده و به حودیث قدسوی 

کند؛ کنند. جامی هم به این مهم اعاره می( استناد می122: 1040)مجلسی، « منخف یاً فنأحبنبتُ انن اُعرنف فنخنلقتُ الخنلقن ل کنی اُعرنف

 گوید:می ت اورن هفازجمله در مثنوی 

 گفوووووت بوووووودم پووووور از گهووووور گنجوووووی

 خواسووووووتم کووووووان جووووووواهر مکنووووووون

 همووووووه یابنوووووود سوووووووی هسووووووتی راه
 

 سووووونجیمخفوووووی از چشوووووم هووووور گهر 

 بنمووووووووایم ز ذات خووووووووود بیوووووووورون

 از خووووود و غیوووور خووووود عوووووند آگوووواه

 (22: 1036)جامی،                                   

 قوس صعودی عشق در نگاه جامی -3-2-6

کند، خواصی که هر کدام بالابرند  عاعق بوه سووی معشووق بیان قوس صعودی عشق، خواص و فواید آن را بیان می جامی در

 حقیقی و درجهت قوس صعودی است.

 باختن خودخواهی و منیت در محضر عشق رنگ .الف

تابود و خویب روی برمیکند این است که عاعق صادق از خودخواهی و منیت یکی از خواص عشق که جامی به آن اعاره می

 کند.خواست خود را در خواست معشوق فانی می

 جو چووووووو دریابوووووودعاعووووووق صوووووودق

 روی جوووووان آورد بوووووه قبلوووووۀ دوسوووووت
 

 ظلمووووت خووووود ز خووووود عنووووان تابوووود 

 نشووووود محتجووووب ز مغووووز بووووه پوسووووت

 (612)همان:                                           

 ب. عشق حقیقی دارای ثبات و بقاست

دهد و بر آن است کوه عشوق میان عشق زمینی و آسمانی تمایز قائل است و عشق حقیقی را بر عشق مجازی رجحان میجامی 

عود؛ اما عشقی که برخاسوته از ذات باعود دارای  بوات اسوت و عاعوق را زمینی موجب افسردگی دل و زوال گرمی عشق می

 کند.عوریده و عیدا می

 عشوووق کوووان منتشوووی نوووه از ذات اسوووت

 عاعووووووووقان را فسوووووووورده گووووووووردد دل

 ور بوووووووود عشوووووووق منبعوووووووث از ذات

 هوووووودف تیرهووووووای آفووووووات اسووووووت 

 عوووووان عوووووود زایووووولگرموووووی عشوووووق

 باعوووووود آن عشووووووق را بقووووووا و  بووووووات
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 ذات بوووووا هووووور صوووووفت عوووووود پیووووودا
 

 عاعوووووق از عشوووووق آن بووووووود عووووویدا

 (133: 1032)جامی،                                  

 ج. عشق غیور است

خواهد که عاعق جوز بور را او ننگورد؛ و عاعوق از سور هموۀ مرادهوا هر معشوقی چنان می»اند. دیرینغیرت و عشق دو یار 

ماند و آن وصال معشوق است و عاعوق در عوین نیسوتی خوواهب، بوه غایوت خیزد و تنها یک خواهب برای او باقی میبرمی

(. 231: 6، ج 1021)فروزانفور، « یورت اوسوتجوعوان غ طلبی که از لوازم عشق است، ماد عود و فکر اختصاصخودخواه می

 گوید:جامی می

 ای بوووووه هووووور غیووووور گشووووواده نروووووری

 عوووواه جووووو عوووواه نگوووور عوووواه پرسووووت

 اینقووودر بوووس ز توووو غیووورت کوووه بوووه دل

 

 در دلوووووت نیسوووووت ز غیووووورت ا وووووری 

 هووور چوووه جوووز عووواه بشووووی از وی دسوووت

 عووووی از هووور چوووه نوووه او مهووور گسووول

 (164: 1032)جامی،                                  

 دنیاگریزی در شعر جامی -3-3

جوای ترین مباحث در عرفان، دنیاگریزی و ترک تعلقات است. جامی نیز بر این مهم بسویار تأکیود دارد و در جواییکی از مهم

 گوید:می الشبابفاتحةپردازد. از آن جمله در آ ارش به آن می

 زر بود در جیوب موال و میول او در جوان وبوال

 چووه هسووتگیتووی سوولامت گر بگووذر از ویرانووه
 

 لعل آتب رن  بر کف لعل و در دل اخگر است 

 ها در وی که بر هر یک طلسمی منکر استگنج

 (22: 1003)جامی،                                   

 گیرد:عود و نشاا و خرّمی را از او میداند که بر صاحب خویب مسلط میای میاو دنیا را عجوزه

 عجوووز دهوور را گشووتن زبووون نیسووت از مووردی

 راه عزلوت پوووی و خوورّم زی کووه چنوودین قهقهووه

 

 جووواه دنیوووی مطلوووب دولوووت فوووانی بگوووذار

 کووبرو بووه دیوووار کوون و سوور بووه گریبووان در

 

 زن که فایق گشت بر عوهر به معنی عوهر اسوت 

 آن دارد که دور از خلق بر کوه و در استکبک از 

 (00)همان:                                              

 جوواه دیوون بووس بووود و دولووت اسوولام تووو را

 هر چه جوز هسوتی حوق از هموه داموان درکوب

 (122)همان:                                             

 نتیجه -3

؛آورد اموا عنوان طرح کلی حاکم بر عالم معقول و محسوس، بدی و خوبی را به وجود نمیبا توجه به دیدگاه فلوطین، تقدیر به

گیرد و مطابق با همین برنامه انسان دارای اختیار است تا سعادت یا عقاوت ابدی خویب را رقوم میبرهم نیک و هم عر را در

کند، نه ا ر تقدیر است و نوه بوا نقشوۀ تقودیر هماهنو ، عمول مورد گسیخته میکند: کاری که مرد لگامبزند. فلوطین تأکید می

کننده است، ولی با تقدیر هماهنگی کامل دارد. فرق فلوطین و جوامی یر نیست، بلکه ناعی از عمل  عملدار نیز ا ر تقدخویشتن

دانود؛ اموا داند و فقط نیکی را آفرید  عقول و خودا مویاختیار در انتخاب عمل میجاست که فلوطین انسان را صاحبدر همین

ی در انتخاب عمل خود نوداریم و قودرت انجوام عمول را از جامی اععری مذهب و به نرریۀ کسب معتقد است، یعنی ما قدرت

 کنیم.سوی خدا کسب می
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ای بورای رسویدن بوه عنوان وسیلههای مجازی بهدانند و به عشقمی« واحد»در باب عشق، جامی و فلوطین نهایت عشق را 

د و آ ار خویب نگاهی بوه تعوالیم و توان دریافت که جامی در عقاینگرند. از همین نکته میمی« حق تعالی»عشق حقیقی یعنی 

 های نوافلاطونیان داعته است.آموزه

کنود، تفاوت مهمی نیز میان جامی و فلوطین، در برداعت از عشق وجود دارد. فلوطین بحث عشق و زیبوایی را مطورح می

دانود. به بنوده را موردود میداند، ولی عشق احد می« احد»به بندگان نیست. برترین عشق را « احد»ولی قائل به عشق از جانب 

خلاف او، جامی با نگاه بوه قورآن و سوخنان پیوامبر، ورزد، خشم و غضب و رحم و رحمت ندارد. برخدای فلوطین عشق نمی

کوه در آیوۀ دانود، چنانای دوسوویه میپردازد و عشق را مقولوهفلاسفه، عرفا و حکمای مسلمان قبل از خود به مسئلۀ عشق می

کند، اول به عشوق ، وی عشق را در دو قوس نزولی و صعودی بررسی می«یُح بُّهُم ون یُح بُّوننهُ»  مائده آمده است: سور 10 کریمۀ

کوه جوامی قویواً عشوق مجوازی را دارای حالینهد؛ دربه آفریدگان معتقد است. فلوطین عشق مجازی را وقعی نمیالهی نسبت

 خواند.چه مجاز و چه حقیقت رهنما می داند و عشق را در هر صورتارزش و اعتبار می

به تر نسبتای بسیار فروتر و ضعیفمطابق با فلسفۀ فلوطین، عالم محسوس تنها تصویری از جهان معقول است و در مرتبه

نفس تلاش کرد تا روح زیبا عود. در بحث  جهت سلوک و تصفیۀبستن نیست و باید درعالم معقول قرار دارد؛ پس عایستۀ دل

جهوت نیول اعتباری دنیا معتقد بوده و بر لزوم ترک تعلقات دردنیاگریزی، جامی نیز همچون فلوطین و عرفای اسلامی به بی از

 به حقیقت تأکید دارد.
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